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Ozet

“Allal’in Hz. Muhammed ile gonderdigi degerlerin benimsenip haya-
ta taginmastyla, kisi ve toplum bazinda giiven ve huzurun yagsandigi Resu-
lullah dénemi” olarak tanimlanan Asr-1 Saadet kavram, éziinde Islam’in
diinya ve ahiret saadetini temin eden bir din oldugu vurgusuna dayanmak-
tadir. Islanidan 6nce “asr-1 cehalet” ya da “cahiliye dénemi” olarak adlandi-
rilan sirk ve zuliim dénemi Hz. Muhammed (asm)’in Tlahi degerleri hayata
tagimasiyla tevhid ve adalet donemine donisgerek “asr-1 saadet” adiyla anil-
mustir. “Dijital ¢ag, bilgi ¢ag1, global ¢ag” gibi isimlerle adlandirilan i¢inde
yasadigimiz ¢ag, gercekte glinimiiz insaninin hayatini kolaylagtirict biyiik
imkanlara sahip olmasina ragmen fert, aile ve toplum hayat1 bazinda bi-
yiik sorunlari i¢inde barmdirmaktadir. Inang sahasinda yaganan problem-
ler, sosyal-siyasi ve ekonomik hayata iligkin yaganan problemler Asr-1 Saa-
det degerlerinin yeniden yaganabilme imkanlarini giindeme getirmektedir.
Bu noktada Islam’in ¢agimizdaki en giir sesi olan Risale-i Nur'un “kiiresel
bir saadet” programi oldugu dustntilebilir. Bu ¢alismada Risale-i Nurdan
yola ¢ikilarak kiresel bir Asr-1 Saadet’in imkanlari ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Asr-1 Saadet, Cabhiliye, Iman, Tevhid, Siinnet,
Ahlak, Adalet, Sura
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Abstract
The concept of Age of Bliss, which is defined as "the period in which

trust and peace are experienced on the basis of individuals and society, by
adopting and carrying the values that Allah sent with His Holiness Mu-
hammad into life" is based on the emphasis that Islam is a religion that
provides happiness in the world and the hereafter. The period of polythe-
ism and cruelty, which is called the "Age of Ignorance" or "the period of ig-
norance” to express the period before Islam, turned into a period of Tawhid
and Justice and is called "the age of happiness" after the Prophet Muham-
mad (pbuh) brought the divine values to life. Our age, which is called with
names such as "digital age, information age, global age", has great oppor-
tunities to facilitate the life of today's people, but also contains big prob-
lems in individual, family and social life. Problems experienced in the field
of belief, problems related to social-political and economic life bring up the
possibilities of re-living the values of Age of Bliss. At this point, it can be
thought that Risale-i Nur, the loudest voice of Islam in our age, is a "global
happiness" program. In this study, starting from the Risale-i Nur, the pos-
sibilities of a global Age of Bliss are investigated.

Keywords: Age of Bliss, Ignorance, Faith, Tawhid, Sunnah, Morality,

Justice, Council



“Katiyen bil ki, hilkatin en yiiksek gayesi ve fitratin en yiice neticesi, iman-1
billahtir. Ve insaniyetin en dli mertebesi ve beseriyetin en biiyiik makams, iman-1
billah icindeki marifetullabtr. Cin ve insin en parlak saadeti ve en tatl nime-
ti, o marifetullah icindeki mubabbetullahtir. Ve rub-u beser icin en hilis sirur
ve kalb-i insan igin en sdf seving, o muhabbetullah icindeki lezzet-i rubaniye-

dir.” (Said Nursi)
I.“ASR-1 SAADET” KAVRAMI

Terkip olarak Kur’an’t Kerim ve hadis-i seriflerde agik¢a yer almamak-
la birlikte, buna isaret eden bazi naslardan hareketle, daha ¢ok Kugiik Asya
topluluklar: tarafindan kullanilmig olan “asr-1 saadet” kavramu; ytzyil, do-
nem, ¢ag mandsindaki “asr” kelimesi ile huzur, mutluluk, memnuniyet anla-
mindaki “saadet” kelimesinden olusan bir tamlama olup sozliik anlamu iti-
bariyle “huzur dénemi” anlamina gelmektedir. Terim olarak ise “Allah’in
Hz. Muhammed ile gonderdigi degerlerin benimsenip hayata taginmasty-
la, kisi ve toplum bazinda giiven ve huzurun yasandig: Resulullah donemi”
olarak tanimlanmaktadir. Bazi aragtirmacilar bu doneme Hulefa-y1 Résidin
devrini de katmaktadir®®).

Terkibin ne zaman, nasil ve kimler tarafindan kavramlastirildig: bilin-
memekle beraber, bir hadiste yer alan “caglarin en hayirlis1 benim yagadi-
gim ¢agdir...”? ifadesinin bu terkibin kavramlastirilmasinda belirleyici rol
oynadig anlagilmaktadir. Zira nibiivvet zincirinde son halkay: tegkil eden
Hz. Muhammed (asm) enbiyanin efdali olduguna gére onun bizzat yasayip
insanlari irgat ettigi devrin de en Ustiin ve en hayirli ddnem oldugu izahtan
vareste kabul edilmelidir.

Islam’t “saadet” kelimesiyle birlikte almaya ya da anlamaya gelince, bu-
nun esash bir arkaplani oldugu muhakkaktir. Sézliikte benzer anlamlar-
la birlikte, esas olarak “mutluluk” demek olan bu kelimenin zidd: “sekavet”
olup bahtsizlik, huzursuzluk anlamina gelmektedir®. Nitekim Kur’an-1
Kerimde, kiyamette sonra hesaba ¢ekilmek tizere insanlar bir araya geti-
rildiginde kimilerinin “said” yani mutlu, kimlerinin “saki” yani mutsuz ola-
caklar ifade edildikten sonra, “Mutsuz olanlara gelince, onlar cehennem-
dedirler. Onlarin orada siddetli bir soluyuslar1 vardir. Onlar gokler ve yer
durdukga orada ebedi kalacaklardir Ancak Rabbinin dilemesi bagka. Stip-
hesiz Rabbin istedigini yapandir. Said yani mutlu olanlara gelince, gokler ve
yer durdukga onlar, i¢inde ebedi kalmak tizere cennettedirler. Ancak Rab-
binin dilemesi bagka. Bu onlarda ard1 arkasi kesilmez bir lituf olarak veril-

mistir” buyrulmaktadir®.

Islamda saadet hem diinya hayatini hem de ahiret hayatini igine alan
bir genislikte ortaya konulmaktadir. Bu baglamda Kur’anda “hasene”, “fe-
lah”, “hayir”, “itminan’, “rizik” gibi kelimeler mutlulugu ayn: genislik ve

Bk. Abdiilkerim Ozaydln, “Asr-1 Saadet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), 111, 501.
Buhari, “Sehadat”, 9.

Isfehéni, e/-Miifredat, “sa’d” md.

Had 11/106-108.
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kapsamda ifade ederken; “fevz”, “necat”, “siirtr” gibi kelimeler de ozellik-
le ebedi saadeti vurgulamak tizere zikredilmektedir. Mesela, cok meghur bir
duada miiminlerin, “Rabbimiz! Bize diinyada iyilik ver, ahirette de iyilik ver
ve bizi ates azabindan koru”®), duasindaki “hasene” tam olarak mutluluk an-
lamina gelmemekle beraber, mutlulukla iligkili bir kavram olarak zikrolun-
makta, miminlerin mutluluk vesilesi olan “hasene”yi yani iyiligi hem diinya
hayat: hem de ahiret hayat: i¢in istemelerine dikkat ¢ekilmektedir.

Esasinda insan hem beden hem de duygulardan miirekkep bir varlik ol-
dugu i¢in saadet ya da mutluluk diye anilan ‘keyfiyet’ insanin her iki yonty-
le de ilgili olmak durumundadir. Bu baglamda hem dinya ve ahiret saade-
tinden hem de 6zellikle ahiret saadetinden bahseden ayetlerde® insanin bu
iki yontnin goézetildigi misahede olunmaktadir. Mesela, Miimintn sure-
sinin basinda, saadetle iligkili bir kavram olarak “felah”tan s6z edilirken sa-
yilan 6zellikler fert ya da insan topluluklarinin hem bedeni ve ruhi yoniine
hem de diinya ve ahiret hayatina yonelik “saadet” vesileleri icermektedir®.

Gerek saadet kelimesi gerekse iligkili diger kelime ve kavramlar kul-
lanilarak Resulullah’in (asm) hadislerinde de Islam’in bu yoniine temas
eden ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Mesela, bir hadiste, Resul-i Ek-
rem (asm) soyle buyurmaktadir: “Insanoglunu saadete ulagtiran hususlar-
dan birisi onun Allab’'in her gesit takdirine riza gostermesidir. Insanoglu-
nu mutsuzluga (sekavet) sevk eden hususlardan birisi de onun ilahi takdire
riza gostermemesidir”®). Bagka bir hadiste de Allah Resulii (asm) soyle bu-
yurmaktadir: “Iki haslet vardir ki bunlar kimde bulunursa Allah o kisiyi
‘stikredici’ ve ‘sabredici’ yazar; bunlar kimde bulunmazsa onlar: da sikredici
ve sabredici yazmaz: Kim din hususunda kendinden istiin olana bakar da
bu konuda ona uyarsa, diinya iglerinde de durumu kendisinden diistik ola-
na bakar ve kendisindeki ona olan ustiinliik sebebiyle Allah’a hamd eder-
se, Allah o kisiyi sukredici ve sabredici yazar. Kim de din hususunda ken-
dinden agagi olana, diinya islerinde de durumu kendisinden yukarida olana
bakar da kendisinden olmayan seylerden dolay: tziilirse Allah o kisiyi stik-
redici ve sabredici yazmaz™®. Keza bagka rivayetlerde de Resulullah (asm),
istihare yapmayz, saliha bir ese sahip olmay, iyi komgsu edinmeyi, kismetine
riza gostermeyi, bagkalarindan ibret almay1, 6mriind hayirli islerle gecirme-
yi saadet vesilesi, bunlarin zitlarini da sekavet vesilesi olarak anmaktadir?.

Goruldigu gibi gerek Kur’an ayetlerinde gerekse Resulullah’in (asm)
hadislerinde saadet ya da saadetle iligkili kelime ve kavramlar kullanilarak
Islam’in diinya ve ahiret saadetini temin eden bir din oldugu agikca ifade
olunmaktadir. Dolayisiyla Islaim’s teblig etmek ve onu yasayarak ferdi, ailevi,

Bakara 2/201

Bk. “Mutlulukla Ilgili Ayetler”, www.kuranfihristi.net (erigim tarihi “24. 02. 2021).

Bk. Mehmet Soysalds, “Ger¢ek Mutluluga Erismenin Yollar1”, web.firat.edu.tr (erisim tari-
hi 24. 02. 2021).

Tirmizi, “Kader”, 15.

9 Tirmizi, “Kiydme”, 58.

10 Genis bilgi ve rivayetlerin kaynag: i¢in bk. Adem Délek, “Hadisler Isiginda Mutlulugu
Kazandiran Durumlardan Bazilart”, EUSBED, 2012 (V), 1, s. 196-213.
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toplumsal hayata yansitmakla gorevli olan Peygamber’in yasadig: dénemin
béyle bir vasifla anilmasi son derece makul gériinmektedir. Su kadar var ki
-bu yazinin konusu olmamakla beraber-, Islimda saadet ve mutluluk amag
degil, Islam’in yaganmastyla ortaya ¢ikan bir sonug oldugu i¢in ayetlerde na-
zarlari sonuca ¢cekmeye yonelik ifadelerden ziyade onun yaganmasina yone-
lik yaklagimlar agirlik tegkil etmektedir.

Diger taraftan suna da deginmek gerekir: Literatirde, Peygamber do-
nemini ifade etmek tzere “Asr-1 Saadet” kavrami kadar yayginlasmamig
olmakla beraber, s6z konusu dénemi Kur'an bu asirda indigi icin “asr-1
Kur’an”, Kur’an'in bir ismi olmasi hasebiyle “asr-1 ntr”, yine Kur’ani maksa-
da telmihen “asr-1 hidayet” gibi isimlendirenler de bulunmaktadur.

Son olarak burada Said Nursi’nin Asr-1 Saadete iligkin birkag agiklama-
sina da yer verelim. Nursi, Kur'an'in mesajlarini “hakikat” kelimesiyle nite-
leyerek asr-1 saadeti “asr-1 hakikatbin” olarak tanimlamaktadir®. O bu su-
retle, s6z konusu asirda sahabenin Hz. Muhammed’in Kur'an'la getirdigi
ilahi hakikatleri adeta “goriir gibi inanip kabul ettigine” dikkat ¢ekmektedir.
Bagka bir ifadeyle Asr-1 Saadet sadece ilahi hakikatlerin geldigi ya da gon-
derildigi asir degil, bunlarin ashap tarafindan “gortldugid” yani azami 6l¢i-

de dikkate alindig: asir olarak tavsif olunmaktadir.

Said Nursi, Hz. Muhammed (asm)’1in risaletini temellendirirken de
Asr-1 Saadet’i Islam’in hem inang hem ahlik alaninda en temel prensip-
lerinden biri olan “sidk” yani dogruluk kavramindan yola ¢ikarak da “asr-1
s1dk” olarak da tasvir etmektedir?.

sk

I1.“ASR-I CEHALET” yahut CAHILIYE KAVRAMI

“Asr-1 Saadet” terkibinin zidd1 “asr-1 cehilet” veya kisaca “cahiliyye”dir.
Sozliikte bilgisizlik anlamindaki “chl” kékunden gelen “cahil” bilgisiz de-
mek olup ism-i mensup veya mec’il mastar olarak “céhiliyye” de cahile ait,
cahile mensup, cahilce méinasindadir. Terim olarak ise cahiliye; Arap toplu-
munun Islam'dan 6nceki dini inang, anlayis ve sosyal telakkilerini ifade et-
mektedir. Daha agik ifadeyle Asr-1 Saadet “Hz. Peygamber dénemi”, asr-1
cehalet de “Araplarin Islaim'dan 6nceki zihniyet ve yasayislarinin céri oldu-
gu devir” seklinde tanimlanabilir®.

Asr-1 cehilet tarihsel olarak Hz. Muhammed’in ilk vahyi aldig1 610 yili
itibariyle ilk darbeyi yemis ise de fiili olarak, Kur’an'in tigte ikisinin nazil olup
Medine’ye hicret sonrasinda, ilahi mesajlarin hayat: inga etmeye baglama-
styla birlikte kaybolmaya baglamis, ancak zihniyet olarak giiniimize kadar
intikal etmigtir. Bu nedenle séz konusu kavram Mekki ayetlerde yer alma-
mig, Medine'de inzal olunan dért ayette zikrolunmustur. Bu ayetlerin ilkin-
de, bazi munafiklarin Allah hakkinda yanlis kanaat i¢inde bulunduklarina

11 Said Nursi, Séz/ler, Istanbul 2020 (Yeni Asya Negriyat), s. 321.
12 Said Nursi, Soz/er, s. 458.
13 Bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, VII, 17-19.
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isaret edilerek bunun “cahiliye zanni” oldugu belirtilmis®?, ikincisinde Hz.
Peygamber’in hanimlarina “ilk Cahiliye dénemi kadinlar: gibi agilip-sagil-
mayin” 6gudi verilerek uygunsuz kiyafet giymenin Cahiliye dénemi adeti
oldugu ifade edilmigtir™). Diger bir ayette ise “hamiyyetii'l-cahiliyye” ter-
kibi kullanilarak Islamdan énceki dénemde miisrik Arap toplumunun zu-
liim ve barbarliga dayali taassubu dile getirilmistir™®. Son ayette de, “Onlar
hala Cahiliye doneminin hiikmiint mi istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir
toplum i¢in hiikiimranlig1 Allah’tan daha giizel olan kim vardir?”@” buyru-
larak Cahiliye dénemi idari anlayisinin haksizlik ve zulim temelli oldugu-
na isaret edilmistir.

Gorildugii gibi ayet-i kerimelerde “cahiliye” kelimesi Islimdan 6nce-
ki dénemde hakim olan anlays, gelenek ve zihniyet anlaminda kullanil-
maktadir. Kavram, Resulullah’in hadislerinde de ayn: muhteva icinde yer
almaktadir. Mesela bir hadiste, “Oliiniin arkasindan yanaklarini doverek
aglayan, yaka-pagasini yirtan ve cahiliye davasina ¢agiran bizden degildir”
buyrulmugtur®®. Baska bir hadiste ise “Ummetimde su dért sey Cahiliye
kalintis1 olup insanlar bunlari kolayca terk edemeyeceklerdir: Asaleti ile
6viinme, nesepleri koétiileme, yildizlarla yagmur isteme, bagira ¢agira li-
lere yas tutma”®? buyrulmustur. Yine bir bagka hadisinde Resul-i Ekrem
(asm), “Cahiliye davastyla hak talebinde bulunan bir kimse bizden degil-
dir” demis®, bagka bir rivayette de sahabeden Eba Zerr, diger bir sahabi ile
tartigtiginda onu annesi dolayisiyla ayiplamis, konu sikayet olarak Resul-i
Ekrem'e (asm) intikal edince, o (asm) da “Ey Eba Zerr! Sen gergekten ken-

dinde Cahiliye izleri bulunan bir adamsin” diye uyarmugtir®.

Goriildiigii gibi hadislerde de “cahiliye” Arap toplumunda Islam'dan 6n-
ceki zihniyetin ad1 olarak zikrolunmaktadir. Kelimenin sozlikler ile ayet ve
hadislerdeki kullanimlarin: dikkate alarak aragtirmacilar “asr-1 cehilet”in ya
da kisaca “Cahiliye”nin “bilgisizlik ¢ag1” anlamindan ¢ok taassup, barbar-
lik, kural tanimazlik ¢agi anlamina geldigini ifade etmiglerdir. Buna gore
“Cahiliye”nin z1dd: da “ilim” olmaktan ziyade “hilim” olup bu da metanet,
glic, olgunluk, sikunet, karakter saglamlig: gibi anlamlara gelmektedir. Do-
layistyla “asr-1 cehélet” barbarlik ¢agi, asr-1 saadet de barbarligin sona erdi-
gi “hakkaniyet ¢ag1” anlami tagimaktadir®?.

Peki, Cihiliye doneminin fikir diinyas: nasildi? Bagka bir ifadeyle
Cahiliye doneminin inang, anlayis ve toplum diizeni nasil bir 6zellik tagi-
yordu?

14 Al Imran 3/154.

15 Ahzab 33/33.

16 Feth 48/26.

17 Maide 5/50.

18 Buhari, “Cenaiz”, 36.

19 Miuslim, “Cenaiz”, 29.

20 Bubhari, “Cenaiz”, 39.

21 Buhari, “Edeb”, 44.

22 Bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Di4, VII, 17-18.



Bu konuda gerek kaynaklardan gerek bélgede yapilan arkeolojik kazilar-
dan gerekse Kur’an ve siinnetteki agiklamalardan hareketle zengin bir malze-
me ortaya ¢tkmistir. Bu malzemeyi ilgili literatiire havale ederek bir fikir ver-
mek {izere burada 6nce Ibn Hisam'dan bir nakle yer vermek istiyoruz.

Tarih kaynaklarinda nakledildigine gore hem Cahiliye hem Islam do-
nemini gérmis olan Cafer b. Ebi Talib, Habesistan’a hicret ettiginde, kral
Necisi'nin sorular Gizerine kendisine g6yle cevap vermigtir: “Ey Melik! Biz
Cabhiliye anlayisina sahip bir topluluk idik. (Allah’s kabul etmekle beraber,
aract oldugunu diisiindigiimiiz) putlara tapardik. Olmiis hayvan eti yerdik.
Fuhus yapardik. Akrabalik baglarini gézetmez, komgsuluk hukukuna ria-
yet etmezdik. Giiglii ve niifuzlu olanlarimiz zayif olanlarimizi ezerdi. Son-
ra Allah bize soyunu, dogrulugunu, glivenirligini ve namusunu bildigimiz
bir peygamber gonderdi. O bizi Allah’in birligini tanimaya ve ona ibadet
etmeye davet etti. Bizim ve atalarimizin agag ve tagtan yaptigimiz putla-
ra tapmaktan, boylece Allah’a sirk kosmaktan uzaklastirdi. Bize dogru s6z-
li olmayi, emanete riayet etmeyi, akrabalik baglarini korumayi, komsularla
guzel gecinmeyi, kan dokmekten vazge¢meyi emretti (6gretti). Bizi fuhug-
tan, yalan sdylemekten, yetim mali yemekten, namuslu kadinlara iftira at-
maktan men etti. Bize bir olan Allah’a ibadet etmemizi emretti. Bize namaz
kilmay1, orug tutmay: ve zekat vermeyi bildirdi... Biz de ona iman ettik.
Allab’tan getirdigi seyleri tasdik ettik. Allah’a hi¢bir sekilde sirk kosmadik.
Onun (Allah’tan aldig: vahiy ¢ercevesinde) haram kildig1 seyleri haram, he-
lal kildig: geyleri helal bildik...”?).

Cahiliye donemi hakkinda birinci agizdan bilgi veren bu nakilden son-
ra, toplumun inang alaninda sergiledigi manzara ile sosyal hayata iligkin an-
lay1s ve uygulamalarini mustakil ¢caligmalara birakarak burada genel tespit
olmak tzere gunlari igaretleyebiliriz:

a) Cahiliye dénemi insanlar1 ytice bir Yaratici fikrini kabul etmekle yani
Allah’a inanmakla birlikte, ‘esnam’, ‘evsan’, ‘ensab’ adin1 verdikleri dikili tag-
lar1 ve putlari araci kiliyor, Allah’in yaninda bunlara da tazim gosteriyor-
lard:?¥. Nitekim su ayette Cahiliye toplumunun sirk i¢cinde bulundugu ga-
yet acik olarak ifade ediliyor: “And olsun, eger onlara “Gokleri ve yeri kim
yaratti?” diye sorsan elbette “Allah” derler. De ki, “Peki soyleyin bakalim,
Allah’t birakip da ibadet ettikleriniz var ya, eger onlar bana her hangi bir
zarar dokundurmak isterse, onlar Allah’in dokundurdugu zarar1 kaldirabi-
lirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilerse Onun rahmetini engelleye-
bilirler mi?” De ki, “Allah bana yeter. Tevekkil edenler ancak Ona tevek-

kiil ederler”@,
b) Cahiliye donemi insanlari ¢ogunlugu itibariyle ahirete inanmiyor-
du. Kiyamet, 6ldiikten sonra dirilme, hesaba ¢ekilme, cennet ve cehennem

23 1bn Higam, es-Siretii’'n-nebeviyye (ngr. U. Abdiisselam Tedmiiri), Beyrut 1410/1990, I, 362.

24 Cihiliye dénemi insanlarinin uldhiyet anlayisi icin miistakil bir ¢alisma olarak bk. Cabiliye
Araplarinin Ulithiyet Anlayisi (ed. M. Mahfuz Séylemez), Ankara 2015.

25 Zimer 39/38.
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inanci ¢ogunluk itibariyle ya kabul edilmiyor ya da bir kismu itibariyle belir-
siz, miphem bir karakter tagiyordu. Nitekim su ayet Mekkeli misriklerden
biri tizerinden bu hususu sdyle ifade ediyor: “Insan, bizim kendisini az bir
sudan (meniden) yarattigimizi gérmedi mi ki, kalkmig apagik bir diigman
kesilmigtir. Bir de kendi yaratiligini unutarak bize bir 6rnek getirdi. Dedi ki:
“Curtimiglerken kemikleri kim diriltecek?” De ki: “Onlari ilk defa var eden
diriltecektir. O her yaratilmig1 hakkiyla bilendir”).

c¢) Cahiliye déneminde Araplar daha ¢ok Allah’a yakinlagma vesile-
si olduklarina inandiklari sanemlere tapinir, onlara secde ve dua ederler-
di. Saglikli olmak, ¢ocuk sahibi olmak, islerinde bagarili olmak gibi amagla-
ra yonelik olarak sanemlerden medet umarlar, onlarin sefaatci olacaklarini
distniirlerdi®.

d) Cahiliye doneminde sosyal hayat kabile sistemine dayaniyordu. Bii-
yiik kabileler ve ona bagl kiigiik kabileler bulunuyordu. Kabile mensuplar:
arasinda tam bir dayanigma vardi. Ayn: kabileye mensup olanlar muhalifle-
rine kars1 birlikte kars1 koyuyorlardi. Bir kimse saldiriya ugradiginda kabi-
le mensuplarini yardima ¢agiriyor, bylece ard: arkasi kesilmeyen kabile sa-
vaglar1 oluyordu. Kan davalari yaygindi. Ekonomik olarak faiz ve tefecilik
revagta idi. Kiz ¢ocuguna sahip olmak utang vesilesi idi. Zaman zaman kiz
cocuklar: diri diri topraga gémiiliiyordu. Kadina “agagilik” bir insan mua-
melesi yapiliyordu. Mirastan pay verilmiyordu. Aile hayati saglam degildi.
Bir erkek on ese kadar kadin alabiliyordu. Nikahsiz yasama, belirli bir stire
i¢in nikahlanma, egleri kargilikli olarak degistirme gibi farkli evlilik ¢esitleri
vardi. Hukuki hayat adalet ilkesinden uzak olup ¢esitli mekanizmalar i¢in-
(28)

de yuritilayordu. .

Sonug olarak asri-1 cehilet itikadi bakimdan sirk ve dalalet asri, sosyal
hayat bakimindan zuliim ve zorbalik asr1 olarak yasanmig gérinmektedir.
Bundan dolayidir ki Said Nursi ilk nazil oldugu dénemde ayetlerin nasil bir
nura ve manevi canliliga yol agtigini diigiinmek gerektiginden bahsederken,
“...Kendini o asr-1 cahiliyette ve o sahra-y1 bedeviyette farz et ki, her sey
nasil zulmet-i cehil ve gaflet altinda perde-i cimud-1 tabiata sarilmig oldu-
gu bir anda...” diyerek® s6z konusu dénemi ayni zamanda zulmet ve gaflet
dénemi olarak nitelemektedir. Yine Nursi, bagka bir yerde de, “Asabiyet-i
cahiliye birbirine tesantt edip yardim eden gaflet, dalalet, riya ve zulmetten
mirekkep bir macundur...” diyerek® kabile asabiyeti baglaminda bu done-
mi gaflet, dalalet, riya ve zulmet dénemi olarak anmaktadr.

Bitin bunlarin yaninda Cahiliye déneminde bazi olumlu aligkanlik-
lar da bulunmus olup bunlar Islimi dénemde korunmustur. Séz gelimi,

26 Yasin 36/77-79.

27 Mehmet Boliikbagi, “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayisi”, Nisha, 2019; (49). s. 97-
120.

28 Bk.Mehmet Salih Ari, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Sireci...”, Istem,
yil:2, sy. 4,s. 173-188.

29 Said Nursi, Séz/er, s. 128 ]

30 Said Nursi, Mesnevi Nuriye (Yeni Asya Nesriyat), Istanbul 2020, s. 99-100.



rivayetlerde yer aldig: tizere “Haya, yumusak huyluluk, hacamit, dis temiz-
ligi, koku siirmek gibi davraniglar “peygamberlerin mirasi” kabul edilmis ve
onaylanmustir. Keza Cahiliye doneminde sila-i rahim, kole azad: ve tasad-
dukta bulunmak gibi amelleri igleyen Hakim b. Hizam’a, Resulullah, “Eski-
den yaptigin hayirlarla Misliiman oldun” diyerek bunlarin hayirli oldugunu
ifade etmis, yine meshur bir rivayette, “Cahiliyede hayirli olan kimselerin
Misliman olduktan sonra da hayirli olacagini” ifade etmigtir®?.

sk

III. CAHILIYEYI ASR-1 SAADET’E DONUSTUREN
DEGERLER

Islam’in zuhuru ile birlikte, baslangigta bu dini benimseyenlerin gah-
sinda, hicret sonrast ise bu dinin boyas: ile boyalanan topyekun Islam top-
lumunda Cihiliyenin izleri birer birer silinerek sirkin yerini tevhid, zul-
min yerini adalet, acimasizlifin yerini merhamet almig ve asr-1 cehalet ya
da Cihiliye “Asr-1 Saadet”e donigmiistiir. Dini aidiyeti ne olursa olsun bii-
tin aragtirmacilar Arap yarim adasinda, 23 yillik siire zarfinda (610-632)
gerceklesen bu degisikligin gece ile giindiiz, karanlik ile aydinlik arasindaki
fark kadar bariz bir 6zellik tasidiginda ittifak etmiglerdir. Hi¢ stiphe yok ki
bu degisikligin sebebi -en kisa ifadesiyle-, Islaimi degerlerdir.

Geldigi kaynaga nispetle “ilahi degerler”, gonderilen vesileye yani
Peygamber’e (asm) nispetle “nebevi degerler” diye anilabilecek olan bu de-
gerler manzumesi inang, amel ve ahlak alanina, bagka bir boyutu itibariy-
le ferd ve toplum hayatina dair getirdigi mesajlarla sadece o asr1 1giklandir-
makla kalmamug, kendisini bu degerlerle irtibatli kilan her fert ve toplumu,
-kuskusuz irtibat oraniyla baglantili olarak- tarih boyunca aydinlatip huzur
ve gliven iklimine ulagtirmugtir. Peki, bu degerler nelerdir diye baktigimiz-
da, karsimiza, -tek kelime ile-, Kur’an ve siinnetin diriltici mesajlar1 ¢ik-
maktadir. Burada tefekkiiriimiize vesile olmasi agisindan bu degerlere bir-
ka¢ madde ile soyle ‘degebiliriz’:

a) Giiven ve “itminan” veren tevhid akidesi

Hig siiphe yok ki, Islim’'in en temel mesaji tevhid yani Yaraticinin
zétinda, sifatlarinda ve mabuadiyetinde bir ve tek olusudur. Bu prensip ayni
zamanda Onu her tirli seriki/ortagi, benzeri, dengi olmaktan tenzih et-
meyi de zorunlu kilar. Esasinda, “Biz, senden 6nce génderdigimiz biitin
peygamberlere, ‘muhakkak ki Benden bagka hi¢bir ilah yoktur, Gyleyse
bana ibadet edin’ diye vahyetmisizdir”®? ayetinde ifade edildigi tizere, tev-
hid yalniz Kur’an'in, dolayisiyla Hz. Muhammed’in getirdigi mesaj olma-
yip 6nceki butiin ilahi kitaplarin ve gonderilen peygamberlerin de ortak
mesajidir. Su kadar var ki diinyanin birgok bolgesinde oldugu gibi Arap

31 Rivayetlerin kaynaklari i¢in bk. Mehmet Apaydin, “Stinneti’l-Cahiliyye”, Din ve Hayat,
Yaz 2018/1439, s. 136-137.
32 Enbiya 21/25.
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yarimadasinda da, o devirde tevhid prensibi bozulmug, Kur’an, Arap miis-
riklerinin sahsinda hem onlari hem biitiin insanlari tevhide davet etmistir.

Kur’an'in en kisa iki suresinden bir olan ihlas suresi ayni zamanda tev-
hid suresi diye anilan bir sure olup burada tevhid en yalin haliyle s6yle ifa-
de olunmustur: “De ki, O Allah’tir, bir tektir. O Sameddir yani her sey, her
hususta Ona muhtag oldugu halde, O hi¢bir seye muhtag¢ olmayandir. O
dogurmamis ve dogmamustir. Hicbir sey Ona denk ve benzer degildir”®®.
Kur’an, bir¢ok ayetinde Allah’in bir ve tek oldugunu vurgulamis, misrikle-
rin Allah’in yaninda bagka seylere bir tiir ilahlik vermelerini siddetle red-
detmistir. Mesela bir ayette soyle buyrulmustur: “De ki, ‘G6klerin ve yerin
Rabbi kimdir?, ‘Allah’tir’ de. De ki, ‘Onu birakip da kendilerine bile bir fay-
dast ve zarari olmayan dostlar m1 edindiniz?’ De ki, ‘Koér ile géren bir olur
mu? Ya da karanlikla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a Onun yaratti-
g1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile onlara gore birbirine mi

benzedi?’ De ki, Her seyin Yaraticis1 Allah’tir. O birdir, kahhar'dir”¢4.

Diger taraftan Kur’an tevhidi yani vahdaniyeti, bagka bir ifadeyle Onun
“mutlakiyet”ini pek ¢ok ayet-i kerimede islemekte ve akli temellendirmeler
yaparak insanlar: siki sikiya tevhid akidesine baglanmaya davet etmektedir.
Mesela, “Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsayd, kesinlikle iki-
sinin de diizeni bozulurdu. Demek ki argin Rabbi olan Allah (mugriklerin
Onu nitelemesinden) miinezzehtir”® buyrulmaktadir.

Suna da isaret edelim ki Islim'in tevhid mesaji ile verdigi “Allab’in
‘mutlakiyet”i yani her seyin Onun emir, irade ve hiikmi altinda oldugu
gergegi insanlari putlara, sebeplere, birtakim farkli mercilere bagvurmak-
tan men etmekte ve miiminlere glicli bir “gliven” duygusu kazandirmakta-
dir. Vahid ve ehad yani her yerde hazir ve nazir bir Yaraticryr anmak da yine
ilgili ayet-i kerimenin altin1 ¢izdigi tizere, insanin manevi aleminde tarif-
siz bir huzura ve “itminan”a yol agmaktadir. Nitekim su kisa ayet de béyle-
si imana sahip olan kimselerin Allah’t hatirlamalarinin kalplerde “itminan”
olusturdugunu agikea dile getirmektedir: “Agah olun! Kalpler yani insan
duygulari ancak Allah’t zikretmekle itminana erip huzur bulur”®®),

b) Muhabbeti netice veren “marifetullah”

<.

Islam, en temel mesaji olan “ulthiyet”i sadece Allal'in “vahdaniyet”i
olarak degil, ayn1 zamanda Onun sahip oldugu diger nitelikleri ile tanitur.
Bagka bir ifadeyle Kur’an'in tizerinde durdugu en temel hususlardan birisi
Allah’s isim ve sifatlariyla birlikte tavsif etmektir. Mesela, Fatiha suresinin
basinda O, “Allah, rabbt’l-alemin, rahman, rahim, din giniin sahibi” gibi
isimleriyle; Hadid suresinin baglarinda “evvel, ahir, zahir, bitin” gibi esmasi
ile zikrolunur. Hasir suresinde ise sdyle buyrulur: “O kendisinden bagka ilah
olmayandir. Gayb: da gérlinen alemi de bilendir. Rahmandir. Rahimdir...

33 Thlas 112/1-4.
34 Ra’'d 13/16.
35 Enbiya 21/22.
36 Ra’'d 13/28.



Melik'tir (her seyin sahibi), kuddus'tir (her tirli eksiklikten miinezzeh),
selam'dir (esenlifin kaynag), mimindir (giiven veren), mitheymindir (go-
zetip koruyan), azizdir (gl sahibi, izzetli), cebbar'dir (istedigini yapan, is-
tedigini yaptiran), mitekebbirdir (essiz yicelik sahibi)... Halik'tir (yarati-
c1), bari'dir (yoktan var edici), musavvirdir (sekil veren)...azizdir (sonsuz
gii¢ ve izzet sahibi), hakimdir (her seyi hikmetli yapan)...”®”. Ornekleri
daha fazla ¢ogaltmadan ifade etmek gerekirse, Kur’an neredeyse her ayetin-
de dogrudan veya dolayli olarak Allah’in isim, sifat ve fiillerine isaret ede-
rek “marifetullah” dersi vermektedir.

Islam ulthiyeti bu ve benzeri isim ve sifatlariyla tavsif ederken, ayni za-
manda bunu varlik aleminin sahitlifinde ortaya koyar. Yani Allah'in soz
gelimi, ilim, kudret, hikmet, rahmet gibi niteliklerinin sahidi fiziki alem-
dir. Evren yani fiziki alem tam da bizim Onu tanimamiza bakan boyutu ile
Allah’s tavsif etmektedir. Mesela, su ayetler bunun bir delilini tegkil etmek-
tedir: “Allah gokleri gorebileceginiz direkleri olmaksizin yaratti. Yerytizine
de sizi sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tiirla canliy: yay-
di. Goékten de yagmur indirip orada her tirden giizel ve faydal bitkiler bi-
tirdik. Iste Allah'in yarattiklari! Allah’s birakip da taptiklarinizin yarattigini
bana gosterin. Hayir, zalimler agik bir sapiklik icindedirler”®).

Islan’in “marifetullah” eksenli bu mesajlari miiminlerde -elbette kigile-
rin marifetullahtaki algi ve anlayis seviyesiyle paralel olarak- ilgi, hagyet, te-
vecciih, muhabbet gibi mukabeleleri beraberinde getirir. Bunlarin belki de
en zirvesi kulda, b6ylesine mutlak bir “cemal ve kemal’e kars1 nihayetsiz bir
muhabbet duygusunun olugsmasidir. Bu duygu miimine hayat: boyunca ta-
rifi ve tavsifi imkansiz bir memnuniyet, huzur ve saadet kazandurir.

¢) Sorumlulugu zirveye tastyan ahiret inanci

Islam’in inang alaninda getirdigi en somut, en agik ve en vurgulu me-
sajlardan birisi ahirete imandir. Bu mesaj dogrudan ve dolayl ifadelerle
Kur'an'in yiizlerce ayetinde dile getirilmektedir. Kisi bazinda 6lim sonra-
sindaki berzah hayat: ile, diinya bazinda kiyametin kopmasi ile baglayan
ahiret yeni bir dirilisle (ba’s) insanlarin “toplanmasi” (mahser), mizanin ku-
rulmasi, insanlarin inanglarindan ve yaptiklarindan hesaba ¢ekilip durumu-
na gore ceza veya miikafat gérecegi yer olan cennet ve cehenneme gonderil-
mesi gibi konulart igine alir. Islim Kur’an ayetleri ve Resulullah’in hadisleri
tzerinden bu inangla, “ebedi mutluluk arayan” insan ruhuna, 6liimle haya-
tin bitmeyecegini, yeni bir hayatin olacagini, iman eden ve salih amel isle-
yenlerin ebedi saadete mazhar olacaklarini mijdeleyerek tarifsiz bir huzur,
limit ve saadet verir.

Kur’an-1 Kerim inan¢ konularini siraladigs ayetlerde ahirete imani vur-
gulamakla kalmaz, ayni zamanda bunun gercekligini dinyadaki ornek-
leri Gzerinden temellendirici agiklamalar yapar. Bir misal olarak su ayeti

37 Hagr 59/22-24).
38 Lukman 31/10-11.
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zikretmekle yetinelim: “Allah’in rahmetinin eserlerine bir bak! Yerytiziint
olimiinden sonra nasil diriltiyor. Siphe yok ki O, élileri de elbette dirilte-

cektir. O her seye giict yetendir”®”.

Insanin 6ldiikten sonra dirilecek ve yaptiklarindan hesaba cekilecek ol-
mast muhakkak ki insanda biiyiik bir sorumluluk duygusu uyandirmakta-
dir. Mesela, bir ayette, “Kiyamet giini adalet terazilerini kurariz, hi¢ kimse-
ye haksizlik yapilmaz. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa onu
getirip ortaya koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz”® buyrularak iyi
veya koti, hayir veya ser hicbir seyin hesap dist kalmayacag: ifade olun-
maktadir. Bu muhasebe sonunda miiminler altlarindan irmaklar akan ebe-
di cennetlere ulagtirilacaktir.

Netice itibariyle Islim'da ahiret inanci hem ebedi var olmak ve saadet
icinde yagamak isteyen insan ruhuna mijdeler vermekte hem de insanlara
inang ve yasayislarinda dikkatli olmalari konusunda biiytik bir sorumluluk
duygusu yiiklemektedir.

d) Diger inang esaslar1

Islam’in tevhid ve ahirete imandan bagka diger inang konulari melekle-
re, kitaplara, peygamberlere, kadere inanmak seklinde siralanir®. Kur’an-1
Kerim ve Resul-i Ekrem’in (asm) hadislerinde yer yer genel nitelikli ola-
rak, yer yer de teferruath denilebilecek bicimde zengin agiklamalar vardr.

Kisa atiflarla gegmek gerekirse;

Meleklere iman ultihiyetin kainattaki tecellilerine miivekkel ve sahit ki-
linan narani varliklarin Onu hamd ve tesbih ile anmasini akla getirir, mu-
minin —elbette yine iman seviyesine goére- yalnizlik duygusunu yok eder,
esya ile tinsiyet kurmasina katk: saglar. Kitaplara iman basta Kur’an ve 6n-
ceki semavi kitaplar olmak tzere Allah’in insanlara, insanlarin anlayacagi
dil ve seviyede konusmasini ifade eder. Bu anlamda mesela Kur’an okuyan
bir kimse Yaratict ile konusuyor olmanin bahtiyarhigini hisseder. Peygam-
berlere iman Yaraticinin ana mesaj olarak indirdigi vahyin nasil uygula-
nacagina dair rehberligi ifade eder. Miimin bu sayede vahyi hayata tagima
konusunda kendisine kilavuzluk yapacak bir egitmen ile karst kargiya kal-
manin rahathiFina erer, biiytik bir memnuniyet duyar. Kadere iman, insanin,
iradesini agan alanlarda ilahi takdirin hitkmi altina olmanin gilivenini verir,
ote yandan kul sorumluluk doguran alanla ilgili olarak ise kendisine veri-
len ctiz'1 iradeyi dogru kullanma konusunda biling kazanir, duyarl davran-
ma azmi i¢inde olur.

e) Inancin ‘geregi’ olarak ibadetler

Daha 6nce isaret olundugu iizere, Islim’in en biiyiik mesaji ulthiyete
iliskin mesajlardir. Ciinki gerek diger iman esaslar1 gerekse ibadetler esas

39 Rum 30/50.
40 Enbiya 21/47.
41 Miislim, “Iman”, 1.



itibariyle Allah’a iman temeli tizerine kurulur. Kur’an, i¢inde yasadigimiz

”

alemde agik¢a goriilen sonsuz “kudret, rahmet, hikmet, kerem ve cemal...’
sahibi bir ultihiyete dikkat ¢ektikten sonra, Ona karsi “ilgi”, “y6nelme”,
“hamd”, “tesbih”, “siikiir” gibi meyiller insan fitratinin bir tezahuri olarak
devreye girer veya girmelidir. Bu ytzden tevhidi alt yapinin inga edildigi
sure ve ayetlerde ibadetlerden s6z edilmemis, ancak iman temeli atildiktan
sonra ibadetlere dair hitkiimler inzal edilmeye baglanmigstir. Kald: ki bu hii-
kimlerin inzélinde bile zaman zaman yine imani temele isaret edilerek iba-
det vurgusu yapilmistir. Su érnekte oldugu gibi: “Ey insanlar! Sizi ve siz-
den o6ncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki miittakilerden olasiniz. O
sizin i¢in arzi/yeri bir dések, gogi de bina yapan, gokten su indirip onun-
la size rizik olarak cesitli dirtinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a

ortaklar kogmayin”“?).

Islam'da ibadetlerin Allah’a bakan boyutu ve kula bakan boyutu olmak
tzere iki yoni oldugu gézlenmektedir. Allah’a bakan boyutu ile O yarati-
cidir, sonsuz cemal ve kemal sahibidir, sonsuz ikram sahibidir... dolayisiyla
ibadete ve tazime layiktir. Kula bakan boyutu ile ilgili olarak ise kulda gii-
zellige kargi “takdir hissi”, iyilige kargi “sukir duygusu” vardir. Dolayisty-
la kul Yaraticinin sonsuz yiiceligini hamd ve sena ile yad etmek, mazhar
oldugu sayisiz nimetlerden dolay: da Ona giikretmek zorundadir. Aslinda
Islam'da ibadet denilince akla gelen namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin ar-
kasinda bulunan hikmet de bundan bagka bir sey degildir. Bir de bunlarin
diginda, yine Onun emri ve hitkmi olarak birtakim haram ve helaller var-
dir ki bunlar da Onun rahmet ve hikmeti olarak insanin beden yahut duy-
gu saglig1 acisindan gerekli olan hiikiimlerdir. S6z gelimi, bir ayette séyle
buyrulur: “Sana igkiyi ve kumari sorarlar. De ki, “Onlarda hem buytik gii-
nah hem de (baz1 zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlari yararlarindan daha
biiyiiktir®”,

Sonug olarak Islanda ibadetler hem insan fitratinin meyli olarak Yara-
tictya tazim ve stikir temellidir, hem de ibadetlere -illet olmamak sartiyla-
insanlarin beden ve duygu sagiligina katki yapici nitelikte olup ayni zaman-
da buyiik bir seving, huzur ve saadet vesilesidir.

f) “Siinnet” merkezli ahlak prensipleri

Islam'da, varolugsal zeminde, iman esaslarina 6zellikle de ulGhiyete dair
mesajlar ferdi planda kisinin Yaraticisina, kendisine, ailesine, diger insanlara
ve nihayet butiin varliklara karg: nasil bir anlayis ve tutum i¢inde olmas: ge-
rektigi konusunda yeterli bir aydinlatma tagimaktadir. Ancak Islam miimi-
nin sosyal hayatta, insan-insan iliskilerinde hakkaniyetli ve duyarl bir hayat
yasayabilmesi i¢in ahlak alanina dair daha agik ve daha vurgulu prensipler
vaz etmistir. Ahlak, etimolojisi itibariyle “hilkat”e, oradan “hilik”a yani Ya-
raticiya gonderme yapan bir kelime olarak Islam'da, miiminin insanlar aras:

42 Bakara 2/22-22.
43 Bakara 2/219.
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iligkilerde “Yaraticinin her bir esmasina dayanan fitrat prensiplerini kusan-
mast demektir. S6z gelimi, Yaratici “Hak” oldugu i¢in miimin hakkaniyetli,
“rahim” oldugu i¢in merhametli, “gaftir” oldugu i¢in bagsslayici, “kuddiis” ol-
dugu i¢in temiz, “kerim” oldugu i¢in cémert, “mimin” oldugu i¢in glivenilir,
“sadiku’l-vad” oldugu i¢in verdigi soze bagli, “vefi” oldugu i¢in vefali, “adil”
oldugu i¢in adaletli, “muin” oldugu i¢in yardim sever, “veddd” oldugu i¢in
sevgi dolu... olmalidir. “Ahlak-1 ilahi” diye anilan bu 6zellikler bir “insan”
olarak Hz. Muhammed (asm)’1n hayatinda “stinnet” seklinde somutlagsmig-
tir. Onun (asm) “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim”* seklin-
deki s6zii de bu anlama geliyor olmalidir. Nitekim Kur’anda, Hz. Muham-
med hakkinda “Muhakkak ki sen biytik bir ahlak tzeresin”® denilerek
miiminlerin insanlar aras: iligkilerde de siinnet merkezli yagamalarina tem-
bihte bulunulmaktadir.

Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan toplum hayatinda Islam’in ahlaki
mesajlarini, diger bir ifadeyle siinnet-i seniyyeyi dikkate alarak yagadigin-
da hem kendisi, hem de kendisi gibi ayni prensiplere uyan yahut uymaya
calisan toplum fertleri giivenli, huzurlu, esenlikli ve saadetli bir hayat yasa-
yacaktir.

g) Sura, adalet ve liyakat temelli idari diizen

Islam tarihsel olarak belirli bir dsnemde ve baslangicta belirli bir cog-
rafyada mesajlarint vermis olmakla birlikte, kiyamete kadar gelecek biitin
insanlara “ilahi rehberlik” yapan evrensel bir din oldugu i¢in, yonetime ilig-
kin alanda muayyen bir devlet modeli ortaya koymamis, muhataplarina sa-
bit bir kalip dayatmamistir; aksine Islam son derece esnek davranarak sem-
siye prensiplerin altini ¢izmekle iktifa etmigtir. Bu prensiplerin bagslicalar
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sara”, “adalet” ve “liyakat™tir, denilebilir. Buradaki sura her cesit despotik,
diktatoryal anlayisi reddedip toplumun “katilimi” ile gergeklesecek “ortak
akla” isaret etmektedir. Adalet toplumun bitin idari mekanizmalarinda
haksizlik, zulim ve istibdadin devre dig1 kalip “hakkaniyet”in asil olma-
s1 gerektigine vurgu yapmaktadir. “Liyakat” ise her ¢esit gorev ve gorevlen-
dirmelerde bagka kriterlerin degil “ehliyet”in esas alinmas: gerektigini ifa-

de etmektedir.

Sonug olarak Islam; toplumlarin idari hayatlarinda despotik yonetim
yerine “sira’y1, istibdad ve zuliim yerine “adalet”i, birilerinin 6ne ¢ikarilma-
s1 yerine “liyakat”e dayali evrensel prensipleri vaz etmektedir.

sekok

IV. CAHILIYE ZIHNIYET1 VE CAGIMIZ

Cabhiliye ya da asr-1 cehilet tarihsel baglamda muayyen bir zamana ve
muayyen bir cografyaya yani Arap yarim adasinda, Islim 6ncesi doneme
referans olmakla birlikte, zihniyet olarak s6z konusu zaman ve cografya ile

44 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 381.
45 Kalem 68/4.



stnirli olmaksizin biitiin ¢ag ve bolgeleri i¢ine almaktadir. Tipk: bunun z1d-
d1 olan Asr-1 Saadet’in ayni cografi bolgede Hz. Peygamber (asm) done-
mine referans olmakla birlikte, Islaimi inang ve anlayisa bagli olmak sar-
tiyla -derecesine gore- biitiin zaman dilimlerini ve mekan kesitlerini icine
aldig1 yahut almasi gerektigi gibi. Nitekim bazi miellifler Islam giinesi-
nin 1gtklarinin parlak bicimde yansidigi Hulefa-y1 Rasidin dénemini de
Asr-1 Saadet kapsami i¢inde degerlendirmistir. Elbette buradan yola ¢ika-
rak “o glines” ile kabul ve teslime dayal: miinasebet icinde olan her toplu-
mun Asr-1 Saadet’in manevi huzurundan hissedar olacaklarini séylemek
mimkiindir. Esasen Kur’an-1 Kerim Peygamber'e, “Biz seni mijdeleyici ve
uyarici olarak bitin insanlara (kaffeten li'n-nas) gonderdik”“ ifadesiyle,
Islam’in evrensel bir din olup biitiin zaman ve mekanlari kugatan bir karak-
tere sahip oldugunu agik¢a beyan etmektedir.

I¢inde yasadigimiz gag1 gerek tilkemiz ve Islam diinyast gerekse biitiin
insanlik alemi olarak disindigimuzde, bazi yerlerde ¢ok kalin ve ¢ok yo-
gun, baz1 yerlerde nispeten ince ve dar hatlar halinde “Cahiliye” zihniyeti-
nin izlerini gorebiliyoruz. En belirgin vasfi itibariyle Cahiliyeyi “inang ala-
ninda dalalet ve sirk, sosyal alanda barbarlik ve zulim i¢inde olmak” diye
ifade eder; ¢agimizi -en basit gozlemlerimizle- bu agidan tahlile tabi tutar-
sak nasil bir tablo ile karg1 kargiya oldugumuzu tespit etmekte zorlanma-
yiz. Bagka bir ifadeyle Islam’in itikadi baglamda en temel mesaji olan tev-
hid ve tevhide dayali diger iman esaslari ile; toplumsal hayat baglaminda
en temel mesaji olan adalet ve dogruluk agisindan hem Islam iilkelerinin
hem de biitin insanligin durumunu distinmeye calistigimizda, ¢agimizin
“Cahiliye” zihniyeti ile ne kadar da yakindan ilgili oldugunu kolaylikla g6-
rebilmekteyiz.

Islam, bizzat Peygamber zamaninda hicretten sonra hizli bir yayilma
strecine girmis, mesela, onun (asm) Veda hutbesini yiiz binden fazla mi-
min dinlemis, Hulefa-y1 Résidin déneminde Suriye, Filisin, Irak, Misr,
Iran ve Horasan fethedilmis, Emeviler doneminde Maveraiinnehir, Sind ve
Endiilis Islam topraklarina katilarak sinirlar Tiirkistan'dan Fransa'nin icle-
rine, Kafkaslardan Hindistan’a kadar genislemis, Abbasiler déneminde ya-
yilma devam etmis, X. yiizyilda itibaren Tiirkler Islam’1 kabul etmeye bag-
lamug, XI11. yiizyilda Endonezya adalarinda Islam kabul gérmeye baglamis,
sonug itibariyle, Said Nursi’nin ifadesiyle Islim cografi olarak “nisf-1 arz”1
yani yer yiziinin yarisini, niifus olarak da “hums-1 beser” yani insanligin
beste birini teskil etmigtir®. Bugiin Islam Is Birligi Teskilatina kayitli 57
Islam iilkesinden bahsedilmekte olup, kabaca bir milyar yedi yiiz milyon ci-
varinda Misliiman nifustan s6z edilmektedir.

Giinimiz itibariye, diinyada Islam diinyasinin demografisi boyle ol-
makla birlikte diger dinler ve inanglar ile inangsizlar bazinda ise kisaca

46 Sebe 34/28. ) B )
47 Said Nursi, Sozler, s. 222. Islaim yayilisiyla ilgili olarak bk. Azmi Ozcan, “Islim-Dogusu ve
Yayilig”, DI, XXI1I1, 27-31.
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durum sudur: Diinyada en ¢ok mensubu bulunan din Hiristiyanlik olup,
mesela bir ¢alismada, kabaca %24-31 arasinda degisen bir orana sahip-
tir. Islam 9%23-29 oranla ikinci Islam olup, bundan sonra {igiincii sirada
%12.2 ile Konfigyanizm, dordiinct sirada %11.1 ile Hinduizm, besinci s1-
rada %5.5 ile Budizm gelmektedir. Inangsizlarin oraninin ise %15 dolayin-
da seyrettigi ifade olunmugtur®.

Burada konumuz baglaminda, Islim diinyast icin séylenebilecek olan
sudur: Islam diinyasi, yani Miislimanlarin ¢ogunlukta bulundugu iilkelerde
yasayan Muslimanlar arasinda sahis, kurum, grup, cemaat ve sivil toplum
orgitleri bazinda ¢ok 6nemli ve ¢ok olumlu tablolar bulunmakla birlik-
te, itikadi agidan ifade edilmesi gereken en temel tespit, toplumun agirlik-
I olarak yiizeysel ve kiiltiirel bir inanca sahip oldugudur. Yapilan alan arag-
tirmalarinda Allah inanci, niibivvet inanc, ahiret inanci gibi konularda ¢ok
biiytik yizdelikler ortaya ¢ikmakla beraber, bunlarin sathi, taklide dayali ve
tahkikten biiyliik oranda yoksun oldugu gériilmektedir. Bu, Musliimanla-
rin hem ameli hayatlarindaki zayiflikla hem sorgulandiginda i¢inde bulun-
duklari zaafla teyit olunmaktadir. Ameli hayattan s6z ediyoruz, ¢linki ameli
hayat itikadi baghiligin bir anlamda dl¢ustini vermektedir. Mesela, giinliik
namazlari kilma oraninin —¢ok kabaca- %10-20’lerde olmas: itikadi alan-
daki taklid ve zafiyetin somut bir delilini gostermektedir. Sorgulamaya ge-
lince, insanlarla konusulup iman konularini sorguladiginizda kayda deger
cogunlugun kendi diinyasinda bdyle bir sorgulamadan ge¢medigi miisahe-

de olunmaktadir®.

Sosyal ve siyasi hayata gelince tablo yine i¢ agic1 bir mahiyet teskil et-
memektedir. Sosyal hayat bakimindan Miisliimanlarin Islam’in bu alanda-
ki prensiplerine ne 6l¢tide bagh olduklari soru isaretleri tasimaktadir. S6z
gelimi ticari hayattaki gelismeler buna 6rnek olarak verilebilir. Siyasi haya-
ta gelince Ortadogu'daki Islam tilkelerinin ¢ogu krallikla idare olunmakta,
goriiniirde cumhuriyet ile idare olunan Islam iilkelerindeki uygulamalarin
da ne kadar “cumhuri” oldugu tizerinde diisinmeye deger goriinmektedir.

Gayr-1 Muslim diinyaya gelince, kabaca diinya niifusunun ¢eyrek dili-
mini veya tgte bire yakin bir oranini tegkil eden Hiristiyan alemi “teslis”i
benimsedigi i¢cin, Kur’an nazarinda sirk i¢indedir. Cok kiictik bir dilime sa-
hip olan Yahudilik disindaki diger dinler semavilik vasfi tagimadig: yahut
vaktiyle semavi olsa bile bu vasfini kaybetmis oldugu i¢in yine Kur’an naza-
rinda dalalet i¢indedir. Kendilerini her hangi bir dine nispet etmeyen ya da
ateist oldugunu ifade eden %15’lik kesim ise -fetret gartlarinin séz konu-
su olup olmadig1 hususundaki rezervle birlikte-, Kur’ani terminoloji ile ifa-
de etmek gerekirse tamamiyla inkar, kiifiir ve ilhad i¢inde goriinmektedir.

48 Krs. Gunay Tumer-Abdurrahman Kigik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 505 (Kitabin so-
nunda yer alan sema), Fiigen Berktay-Emin Atasoy, “Dinler Cografyasina Kiiresel Bir Ba-
kis”, s. 18-44 (www.sbe.balikesir.edu.tr adli siteden alinmigtir; erigim tarihi 09. 03. 2021)

49 Balkanlarda ve bazi Asya tilkelerinde kisisel olarak yaptigimiz gézlem ve kiigiik ¢apli saha
aragtirmalari bize bunu géstermistir.



Sosyal ve siyasi hayat acisindan ise Avrupa ve Amerika ile Bat: degerle-
rini tatbik eden diger tilkeler, ayn1 zamanda Islami degerlerden olan adalet,
hiirriyet, stira (halk hakimiyeti, demokrasi), kanun hakimiyeti, insan hakla-
1, etik ilkelere baghilik (ahlak) gibi alanlarda biiyiik ilerlemeler kaydetmis
durumdadir. Nitekim, mesela 22 Haziran 1993 yilinda Avrupa Birliginin
genislemesi kararina bagli olarak Kopenhag'da yapilan ve “Kopenhag Kri-
terleri” diye anilan listede, “Avrupa Birligine girebilmek i¢in; a) Istikrarli ve
kurumsallagmig bir demokrasinin var olmasi, b) hukuk devleti ve hukukun
Ustinligiinin saglanmis olmas, ¢) insan haklarina saygi, d) azinliklarin ko-

runmasi” temel sart olarak kabul edilmistir®?.

Konuyla baglantili olmasi agisindan burada ¢ok kisa olarak iki husu-
sa daha isaret etmek istiyoruz: a) Islamilik Endeksi ¢aligmalari, b) Diinya
Mutluluk Raporlar:.

Amerikada George Washington Universitesi’'nde Scheherazade S. Reh-
man ve Hossain Askari isimli iki Iran asilli akademisyen Islam kaynaklarin
inceleyerek; a) ekonomi, b) hukuk (adalet ve yonetim), c) insan haklar1 ve
siyasi haklar, d) uluslar aras: iligkiler olmak tzere dort alanda kriterler be-
lirlemis ve bunlara “Islamilik Endeksi” adin1 vermiglerdir. Bu iki akademis-
yen muslim-gayr-1 mislim 208 tilkeyi belirlenen kistaslar agisindan deger-
lendirmeye tabi tutarak ulastiklari sonuglar1 nesretmislerdir. 2015 yilindan
itibaren giincellenen bu sonuglarda kiigiik degisiklikler gorilmiis olmak-
la birlikte, siralama benzer nitelikte seyretmistir. Mesela, 153 tlkenin dahil
edildigi 2019 yilindaki sonuglara gére bu endekste ilk onda yer alan tlkeler
Yeni Zelanda, isveg;, Hollanda, Izlanda, 1svig;re, Irlanda, Danimarka, Kana-
da, Avustralya ve Norveg seklinde gerceklesmis, ilk 45 sirada hicbir Islam
iilkesi yer alamarmugtir. Islam tilkeleri agindan, mesela Birlesik Arap Emir-
likleri listeye ancak 45. siradan girmis, Katar 48. sirada kalmig, en biiyiik
Masliiman niifusa sahip olan Endonezya 64. sirada, bayraginda kelime-i
tevhid olan Suudi Arabistan 85. sirada yer almigtir. S6z konusu indekse
gore yine mesela, Tiirkiye 95. sirada, Iran 125. sirada, Misir ise 137. sirada
yer alabilmistir®Y.

Caligma, bazi aragtirmacilar tarafindan gerek Islami ilkelerin belirlen-
mesinde, gerek Islam tilkelerinin tanimlanmasinda gerekse belirlenen kis-
taslarin s6z konusu tlkelerde hangi él¢tide bulundugunun tespitinde siib-
jektif olmakla itham edilmistir. Ayrica caligma Islim’in iman temelini géz
ardi etmek gibi kabul edilemez bir usul yanhghginin i¢inde olmakla sug-
lanmistir. Diger taraftan bu ve benzeri calismalarin gercekte Islam’t 6zgiin
baglamindan kopararak kiiresel sistemin felsefi zeminine ¢ekip onun ideal-
leriyle uyumlu hale getirmeyi amagladig dile getirilmigtir®?.

50 Mesela bk “Kopenhag Kriterleri” (www.mess.org.tr sitesinden; erigim tarihi 09.3.2021);
Dindar Caglan, “AB/ Kopenhag Kriterleri Uzerine Bir Yaklagim” (www.jmo.org.rt site-
sinden: erigim tarihi 09. 03. 2021).

51 www.dogruveri.com (erigim tarihi ...) )

52 Bk. Muhammed Altaytas, “Islamilik Indeksi Ne Kadar Islami”, Yéringe, 21 Mays 2019
(www.yorungedergi.com sitesinden; erigim tarihi 03. 03. 2021).
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Bizim de belli oranda katildigimiz bu ve benzeri elestirilerin hakli yon-
leri bulunmakla beraber, s6z konusu ¢alismalarin Islam diinyasinin sosyal,
hukuki ve siyasal yonden i¢inde bulundugu agmazi gostermesi agisindan
¢ok 6nemli fikirler verdigi muhakkaktur.

Diinya Mutluluk Raporlarina gelince (World Happiness Report), Bir-
lesmis Milletler ¢esitli akademik kuruluglarin destegi ile belirlenen kriter-
ler ¢ercevesinde 2013 yilindan beri “mutluluk raporlari” yayimlamaktadr.
Rapor insanlarin refah seviyesi, kisi bagina diigen gayr-1 safi yurt i¢i hasila-
s1, saglikli hayat siresi, sosyal destekler, soysal 6zgtirlikler ve yolsuzluklarin
rakamlari baz alinarak yapilmaktadir. Ayrica kigisel hirriyetler, gliven orta-
my, yiiksek hayat standartlari, insanlarin birbirine giiveni, kamu kurumlari-
na given de diger 6nemli kriterler arasinda bulunmaktadir. En son yayim-
lanan 2020 yili raporuna gore ilk on sira Finlandiya, Danimarka, Isvicre,
Izlanda, Norveg, Hollanda, 1sveg, Yeni Zelanda, Avusturya ve Liiksemburg
olarak belirlenmigtir. Rapora gore Islam tilkelerinden Suudi Arabistan 27.

sirada, Ozbekistan 38, Bahreyn 40, Kuveyt 48, Kazakistan 50, Turkiye 93.

strada yer almigtir®.

Mutluluk kavraminin daha ¢ok maddi kriterleri tizerinden yapilan bu
caligmalar da belirli bir fikir vermekle beraber, icinde birtakim sorunlar ta-
s1dig1 da ortadadir. Her seyden evvel mutluluk bir i¢ huzuru, kalbi itminan,
geleceginden emin olma, yitirdiklerine kavusacagina inanma, bagta vicda-
nt olmak tizere tim duygu diinyas: ile memnun ve mesrur olma keyfiyeti-
dir. Nitekim s6z konusu raporlarda her yil Iskandinav iilkeleri ilk siralar-
da yer almasina ragmen, istatistiklerde en ¢ok intiharin gerceklestigi tilkeler
de bu tilkelerdir. O halde bu rapora, -belirlenen kriterlerde ifadesini buldu-
gu tlizere-, daha ¢ok maddi diizlemde bakmak gerekmektedir. Bununla be-
raber, teslim etmek gerekir ki bu raporlar da hem Islam diinyas: hem biitiin
insanligin bulundugu “durum” itibariyle bize 6nemli bir fikir vermektedir.

sekok

V.“KURESEL SAADET PROGRAMTI”
OLARAK RISALE-i NUR

Daha 6nce isaret edildigi iizere Islam belli bir tarihte ve belli bir cograf-
yada zuhur etmis olmakla birlikte, mekan olarak bitiin cografyalara, zaman
olarak kiyamete kadar gelecek olan bitiin insanlara (hatta cinlere) hitap
eden cihangimil/evrensel bir dindir. Bu bakimdan Kur’an biitiin ¢aglara ve
biitiin topluluklara seslenmekte, mesajlarini evrensel bir nitelikte sunmak-
tadur. Islam’1t benimseyen kisi ve toplumlar da kendi donemlerinin bilgi, ba-
kis ve ihtiyaglarina gére Kur'ana (ve elbette onun fiili agiklamas: olarak
sinnete) bakarak hayatlarini tanzim etmis ve tanzim etmeye devam etmek-
tedir. Tarihi seyir i¢inde telif edilmis olan irsadi eserler, tefsir ¢aligmalari,
-kisaca- gayret-i diniyeye dayanan her tiir]i faaliyet bu anlayig ve ihtiyacin
sonucu olarak ortaya ¢ikmugtir.

53 Bk. World Happiness Report 2020 (ed.John F. Helliwell vdgr.).



Islam diinyasinda asirlarin getirdigi ciddi ihmal, noksanlik ve problem-
lerin sonucu olarak derin dini, siyasi ve sosyal sikint1 ve buhranlarin ya-
sandig1, gayr-1 Muslim diinyada da ilim ve fenden gelen inkarci akimlar-
la kutsala ve dini degerlere sirt ¢evrildigi ahir zamanda, Kur'an’in temel
mesajlarini (makésid-1 Kur'an) zamanin ruhunu okuyarak evrensel metot
ve yaklagimlarla sunmanin ne kadar hayati 6nem tagidig1 her tirli siphe-
den varestedir. Iste Beditizzaman bu gergeklikten hareketle Risale-i Nur'u
-manevi- bir Kur’an tefsiri olarak telif etmeye baglamig, Rabbimiz de, aye-
tinde belirttigi tizere, “Kendi yolunda cehd i gayret i¢inde olanlara dogru
yollar1 gosterecegini vad ettiginden®*” ilahi inayete mazhar olan bu Kulli-
yatt evrensel bir program olarak hem miislim hem gayr-1 mislim diinyanin
oniine koymustur.

Isra suresindeki su ayette, “Siiphe yok ki bu Kur'an tiim insanlar1 dog-
ru yola kilavuzlar, gotiirtr. Salih amel igleyen miminleri de biytk bir ecirle
mijdeler®” diye belirtildigi tizere, Kur'an biitin insanlar igin hidayet kay-
nag1 oldugu gibi onun ahir zamanda tefsiri olan Risale-i Nur da, -Kur’an'a
ayinedarligi dolayisiyla- biitin insanlar i¢in evrensel bir kilavuz, evrensel bir
hidayet vesilesi olarak 6niimiizde durmaktadir.

Yine daha 6nce isaret edildigi tizere Islam, alemi ve insani var eden Ya-
raticinin insanlara mesaji oldugu i¢in; 6zi itibariyle “iman esaslarini tasdik
etmek”ve bunun muktezasi olarak “salih amelleri”islemek izerine bina edi-
lir. Béyle bir inang ve tutum i¢inde olmak ise kisiyi hem dinyada giivenli,
huzurlu ve mutlu kilar hem de ebedi bir saadet ve mutluluga ulagtirir. Za-
ten etimolojik olarak iman “giiven duymak”, Islim da “Hak’ka teslim ol-
mak” demek olup miimin, bu iman ve teslim ile esenlik, huzur ve memnuni-
yet i¢inde yagayan kimse demektir. Daha agik ifadesiyle imandan s6z etmek
ve imana vurgu yapmak, bir anlamda giiven ve huzurdan s6z etmek, giiven
ve huzura vurgu yapmak demektir. Beditizzaman “iman tevhidi, tevhid tes-
lim, teslim tevekkiilii, tevekkiil de saadet-i dareyni iktiza eder” diyerek buna

isaret etmistir®®

. Bu baglamda Kur’an bagtan baga iman ve saadet kitab: ol-
dugu gibi stirekli “tahkiki iman” vurgusu yapan Risale-i Nur da iman ve sa-
adet kitab1 olup bunun sonucu olarak da insanlar1 giiven ve huzura ulagti-

ran bir vesile, hatta bir “kiiresel bir program” denilebilir.

Burada sézii daha fazla uzatmadan, Islim'in Cahiliyeyi Asr-1 Saadete
dontgstiren degerleri baglaminda zikrettigimiz hususlar: géz 6niinde bu-
lundurarak asrimizdaki cehalete isaret ederek Risale-i Nur'un bu konudaki
tutum ve yaklagimlarina deginelim:

a) Sirkin biitiin gesitleriyle reddi: Tevhid, vahdaniyet, ehadiyet

Kur’an'in en biytik, en temel ve en esasli mesaj: tevhid oldugu ve o, tev-
hidi her sure, her ayet hatta her kelimesinde acik veya zimni olarak ifade

54 Ankebut 29/69.
55 Isra 17/9.
56 Said Nursi, Soz/er, s. 294.
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ettigi icin, ona ayna olan Risale-i Nur'un da en ¢ok dikkat ¢ektigi, en ¢ok
isledigi ve en ¢ok vurguladigi konu tevhiddir. Bu baglamda Risale-i Nur’a
cagdas bir tevhid kaynag: demek asla yanlis degildir. Killiyatin hangi ese-
rine, hangi bahsine, hangi sayfasina bakilirsa bakilsin sarih veya zimni ola-
rak tevhidin s6z konusu edildigi gorilir. Dolayisiyla Risale-i Nur’un tevhi-
di ele alis1 bagh bagina bir kitap ¢alismasi olup burada birka¢ hususa isaret
edilmekle yetinilecektir.

aa) Tevhid telakkisi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim'e bakildiginda, onun
her varlig1 ve her varligin her 6zelligini, yine her olay: ve her olayin her ay-
rintisint (elbette irade sahiplerinin su-i iradesinin s6z konusu oldugu yer-
lerde buna isaret etmekle beraber) ultihiyetle iliskilendirdigi gorilmektedir.
Bagka bir ifadeyle Kuran'a gére kainatta biiytik-kugiik, az-¢cok, maddi-ma-
nevi her sey Allah’in ilim, irade ve kudretiyle gerceklesmektedir. Onun ilim,
irade ve kudretinin haricinde gergeklesen hi¢bir sey yoktur ve olamaz. Bu
hakikat, Onun “mutlak tevhid”ini yani birlifini ortaya koyar. Dolayisiyla
da Allal’in hi¢bir seyde, hi¢bir zaman, hi¢bir sekilde ortags, seriki yoktur
ve olamaz. Iste Risale-i Nur da Kur'an'in bu yaklagimina tabi olarak, tevhi-
di, hiicreden en biiyiik canlilara, atomdan en biyik g6k cisimlerine kadar
her seyde Onun varlik ve birlik “mihrini” gérmek tizerinden temellendirir.

Risale-i Nur tevhidi ikiye ayirdiktan sonra hakiki tevhidi soyle tanimlar:
“Tevhid-i hakiki, her sey Ustiinde sikke-i kudretini ve hatem-i rububiyeti-
ni ve nakg-1 kalemini gérmekle, dogrudan dogruya her seyden Onun nu-
runa karg1 bir pencere agip Onun birligine ve her sey Onun dest-i kudre-
tinden ¢iktigina, ultihiyetinde ve rububiyetinde hicbir vechile, hi¢bir seriki
ve muini olmadigina suhtda yakin bir yakin ile tadik edip iman getirmek-
tir®””. Bagka bir yerde yine tevhidi ikiye ayirarak benzer nitelikte su agik-
lamay1 yapar: “Birisi 4miyane tevhiddir ki ‘Allah’in seriki yok ve bu kainat
Onun milkidar’ der. Bu kisim tevhid sahiplerinin fikirce gaflet ve dalale-
te diismeleri korkusu vardir. Ikincisi hakiki tevhiddir ki ‘Allah birdir, miilk
Onundur, viicid Onundur, her sey Onundur’ der. Layetzelzel bir itikada sa-
hiptirler. Bu kisim tevhid sahipleri her seyin istinde Cenab-1 Hakkin sik-
kesini gorir ve her seyin cephesinde bulunan mihrint, damgasini okur.
Ve bu sayede huzuri bir tevhid melekesi maliki olurlar ki, dalalet ve evha-
min taarruzundan kurtulurlar®”. Devam eden pasajlarda 6rnekler verilerek
on dort lem’a halinde ikinci kisim tevhidin bazi mertebelerini ele alip isler.

bb) Risale-i Nur’un tevhidi “her varlikta ilahi mithri” gérme eksenli an-
layisinin en kapsaml izah ve 6rnekligi “Ayeti’l-kiibra Risalesi’nde gorii-
lir. Miellif burada insani 6zelliklerle kainat izerinden bir seyahate ¢ika-
rak biitiin alemin “1 ilahe illallah” dedigini ortaya koyar. Seyahatine insanin
ilk dikkatini ¢eken yer olmasi agisindan “sema’dan baglayan miellif, daha
sonra “cevv-i sema’, cevv-i semada bulunan bulut, riizgar, yagmur, simsek,
gok guriltisy, yer kiremiz, yer kiirede bulunan denizler, nehirler, daglar,
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sahralar, bitkiler ve bitkilerden mesela agaglar, hayvanlar ve hayvanlardan
mesela kuglar Gzerinden devam ederek “sorgulama” yapar. Bu sorgulamada
s6z konusu varliklarin ilim, irade, kudret... gerektiren 6zelliklerinin ve di-
ger varliklar arasindaki uyum ve iligkilerinin kendi bagina olmayacagini, et-
raftaki sebeplerden de kaynaklanamayacagini, butiin bunlarin ancak gaybi
bir Yaraticiya delalet ettigini ifade eder, bu baglamda yaptig1 sorgulama so-
nunda her varligin “La ilahe illallah” dedigini dile getirir®.

cc) Risale-1 Nur'da zerreden glineslere kadar her seyin tevhidi gosterdigi
ve sirki biitiin boyutlariyla reddettigi konusu o kadar 6nemlidir ki, muellif
Otuz Ikinci S6z'de, bu defa atomlardan (zerre) baglayarak mesela kandaki
alyuvarlar, bedendeki hucrecik, insan bedeni, insan nev’i, zemin ytizindeki
olay ve olusumlar, yer kiiremiz, giines ve nihayet yildizlara kadar giden var-
liklar hakkinda sorgulama yaparak, -temsilen- bunlarin hayali bir sirk eh-
line verdigi cevaplar: tasvir etmektedir. Bu sorgulamada her bir varligin var
olus ve vazifelerini yerine getirmede nihayetsiz bir nizam, intizam ve hik-
met i¢cinde hareket ettigini, ne o sirk ehlinin, ne kendilerinin kendilerine
“Rab” olamayacagini, kendilerini var eden ve ¢aligtiranin ancak bitiin alemi
yaratan olabilecegini dile getirmekte, bu suretle en kiigiik varliktan en bii-
yugiine kadar sirke hicbir sekilde yer olmayip her seyi O Mutlak Kudret sa-
hibinin var ettigini, caligtirdigini ifade etmektedir. Sonug olarak biitiin var-
liklarin bir ayete telmihen “Sinek kanadindan tut, t semavat kandillerine
kadar, bir sinek kanad: kadar serike yer yoktur ki, parmak karigtirsin” diye-
rek ilanat yaptiklarini belirtmektedir®.

dd) Allah, tevhid ile ilgili olarak Kur'an-1 Kerimde kendisini hem
“vahid” hem “ehad” olarak andig1 i¢in®? Risale-i Nur da “"vahidiyet” ve
“ehadiyet” kavramlarini ¢esitli vesilelerle bir¢ok yerde somut 6rneklerle
actklamaya tabi tutar. Her ikisi de Allah’in “birligini” ve “tekligini” ifade et-
mekle birlikte, “vahidiyet” Onun birliginin kainatin genel biitinligi icinde
gortlmesi, “ehadiyet” ise her varlikta miisahede edilmesi anlamina gelmek-
tedir. Killiyatta, vahidiyet ile ilgili olarak, Allah’in kainati pargalara ayril-
maz bir bitiin halinde kildig, butiin kainata tasarruf edemeyen bir zatin
hi¢bir ciize yani hicbir parcaya hakiki sahip olmayacag: tzerinden bir te-
mellendirme yapilmaktadir. Devam eden ciimlelerde, kainatin adeta mun-
tazam bir fabrika gibi isledigi, varliklar arasinda tam bir yardimlasma ve
dayanigmanin bulundugu, bunun da ancak Yaraticinin “vahdet”ine delalet
ettigi belirtilmektedir. Diger taraftan Onun her varliga ayr1 bir “ehadiyet”
mihri vurdugu, mesela bitiin inanlarin azalar: ve azalarinin yerleri ayn1 ol-
dugu halde Onun her insana ayr1 bir sima vermesinin Onun “ehadiyet”ini
gosterdigi beyan edilmektedir®?.

ee) Tevhidin zidd1 olan” §irk”in giiniimiizde en biyik tezahiiri Allah’a
iman ettiklerini séyleyen kimselerin, bu iman ile birlikte baz: faaliyet ya da

59 Said Nursi, Sualar (Istanbul 2020), Yeni Asya Negsriyat), s. 96-107 vd.
60 Said Nursi, Soz/er, s. 557-564.

61 Bk. Ankebut 29/46; Thlas 112/1.

62 Said Nursi, Lem’alar, s. 361-362.

KOPRU



KOPRU

olaylar1 bagka kaynaklara izafe etmeleridir. S6z gelimi, “su is tabiatin eseri”
yahut “su isi su sebepler meydana getirdi” yahut “su is kendi kendine oldu”
demek gibi. Risale-i Nur bunu “Dinsizligi ismam eden, ehl-i imanin bil-
meyerek istimal ettigi dehsetli kelimeler” olarak agikliyor. Risale-i Nur bu
ve benzeri yaklagimlari akli argiimanlarla tek tek tahlil ederek sirki tama-
miyla nefyetmekte ve tevhidi ikame etmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle
bazi olaylar1 “tabiat/doga’ya atfetme ile “sebeplere tesir verme” miiminler
arasinda hayli yayginlik kazanmig durumdadir. Bunun modern bir “sirk” ol-
dugunda siiphe yoktur. Gerek tabiatgilik gerekse “sebepgilik” tevhidin dog-
ru anlagilmas: adina Risale-i Nur'un pek ¢ok yerinde islendigi gibi, mese-
la miinhasiran Yirmi Ugiincii Lem’ada detaylica ele alinmaktadir. Tabiatin
“yapict” degil “yapilan” oldugu, yapilan ve yaratilan her sey ¢ok sanatl ve
hikmetli oldugundan bunlarin akli ve suuru olmayan “tabiat”a isnat edil-
mesinin aklen imkansizlig1 ortaya konulmakta, yine akil ve suurdan uzak
olan sebeplerin de tesirlerinin ve rollerinin olamayacagi, sebeplerin sade-
ce ilahi fiil ve tasarruflarda “perde” niteliginde oldugu agiklanmaktadir®.

ff) Dini aidiyeti ve i¢cinde dogdugu sosyal ¢evre ne olursa olsun bu diin-
yada yagayan herkes i¢in; varligi dogru okuma, ultihiyetin hakkini verme,
kendisi ile Yaraticis1 ve diger yaratilanlar arasinda baris i¢cinde iligki gelistir-
me adina son derece merkezi bir kavram olan “tevhid” konusu ile ilgili ola-
rak Risale-i Nur’un takip ettigi metoda dair de birkag ciimle ile isarette bu-
lunmak gerekir:

Risale-i Nur diger iman konularinda oldugu gibi tevhid konusunda da
once kainati nazara alir. Bagta akil olmak tlizere insan, kendisine verilen
donanimla fiziki aleme bakmali, gérdugi ézelliklerin varliklarin kendisin-
den kaynaklanamayacagini teslim etmeli, sonra “bunun arkasinda mutlaka
gaybi bir Kudret var” demeli, sonra da “O kudretin mutlaka bana bir mesa-
ji olmali” diyerek “vahyin” hakkaniyetine ulasmalidir. Ardindan da vahyin,
-glinimuz itibariyle- Kur’an'in ayetleri is131nda evrendeki gozlemlerini stir-
diirerek, bir eli -daha dogrusu- kulag: vahiyde, bir eli —daha dogrusu- gézii
fiziki alemde olmak tizere vahyi mesajlar: kainatin gahitliginde tasdik etme-
lidir. Tste son derece insani ve evrensel olan bu metodoloji ile Risale-i Nur
bagta tevhid olmak tizere biitiin iman esaslarini temellendiren bir usul ta-
kip etmektedir, denilebilir. Nitekim mesela, Lemaat’in baginda, “Tevhidin
Iki Burhan-1 Muazzam1” baghikli pasajda tam da bu yapilmakta, Kur'an'in
soyledigi “1a ilahe illallah” hakikatini, diger biytik bir burhan olan kainatin
soyledigi kanitlanmaktadur.

Burada ana konumuz olan “kiiresel saadet” kavramini da hesaba katmak
suretiyle son olarak sunu da soyleyelim: Tevhide dayali bir anlayis, vahdani-
yet temelli bir telakki ve en 6nemlisi “ehadiyet” eksenli bir inang ve bu inan-
cin igsellegtirilmesi insana “huzur-1 ilahi” fikri kazandirir. Yani bu suretle
kisi her seyde oldugu gibi, 6zellikle kendi etrafinda olup biten seyleri Rab-
bi ile irtibatlandirarak siirekli olarak kendisini Allah’in huzurunda digtntr,
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tarifsiz bir manevi atmosfere girer. Bu atmosfer icinde miimin giiven, huzur
ve bir anlamda —6zel- bir mutluluk duygusu i¢inde bulunur...

b) Muhabbeti netice veren “marifetullah”

Daha 6nce isaret edildigi tzere, Kur’an ulthiyet konusu bakimindan
yalniz Allah’in varliini ve birligini ortaya koymayip ayni zamanda Onu di-
ger bircok 6zelligi ile yani esma-i hiisnasi ile tanitti31 icin, Risale-i Nur da
Allah1 viicd-1 stibhanisi ve vahdaniyetinden bagka esma-i hiisnasi ile ta-
nitmakta, tam bir “marifetullah” dersi vermektedir. Bunun i¢in vahyin 151-
ginda, kainat kitabini nazara alarak varliklarda gérdugimiz 6zelliklerin
gercekte Onun 6zelliklerinin yansimasi oldugunu ifade etmektedir.

Esasinda Risale-i Nur’a gore Allah’a iman, “Ona inandim” demekten
ibaret olmayip “Allah’t bilmek’le gerceklesir. Onu bilmek ise Onun isim
ve sifatlarini tanimakla mimkindir. Bunun i¢in Risale-i Nur pek ¢ok yer-
de 1srarla ve siklikla konuyu ele alip islemektedir. Hatta miellif, bu konu-
da Risale-i Nur'un tutumunu “fazla géren” birisine verdigi cevapta soyle de-
mektedir: “...Halbuki Allah’s bilmek, biitiin kiinati ihata eden rubabiyetine
ve zerrelerden yildizlara kadar ciz’i ve killi her sey Onun kabza-i tasar-
rufunda ve kudret ve iradesiyle olduguna kat’i iman etmek; ve mulkiinde
hi¢bir seriki olmadigina ve ‘L4 ilahe illallah’ kelime-i kudsiyesine, hakikat-
lerine iman etmek, kalben tasdik etmekle olur. Yoksa, ‘Bir Allah var’ de-
yip, biitin miilkiinii esbaba ve tabiata taksim etmek ve onlara isnat etmek
-haga- hadsiz serikleri hikmiinde esbabi merci tanimak ve her seyin yanin-
da hazir irade ve ilmini bilmemek ve siddetli emirlerini tanimamak ve si-
fatlarini ve gonderdigi elgilerini, peygamberlerini bilmemek, elbette hicbir
cihette Allah’a iman hakikati onda yoktur®®”.

Risale-i Nur, 6nce “Bize Rabbimizi tarif eden tg¢ buyiik killi muarrif
var” diyerek marifetullah dersi veren kaynaklar: zikrediyor. Bunlar, a) kai-
nat kitabi, b) kainatin kitabinin terciimesi olan Kur’an-1 Hakim, ¢) kainat

kitabinin ayet-i kiibrasi olan Hz. Muhammed (asm) olup®

, bagka bir yer-
de bunlara bir de “vicdan”1 ekleyerek tarif edicileri dort grup halinde sira-
liyor®. Bu dortlii argiiman agi ile Allah’s isim, sifat ve sutnat: ile tanimak
miminlerde sarsilmaz, hakkaniyetli bir ulGhiyet anlayis1 meydana getiriyor,
Onu tanimaya bagli bu marifet utku da gonillerde derecesiz ve tarifsiz bir

haz, manevi huzur ve saadet iklimi olusturuyor.

Risale-i Nur’a gore, mahir bir heykeltiragin ortaya koydugu esere bakil-
diginda, nasil ki eserde goriilen tasarim, sanat, stisleme, giizellik gibi 6zel-
likler onun tasarimcilik, bilgililik, giizellestiricilik gibi vasiflarini yansitiyor-
sa; alemdeki butin icad, form/sekil, tahsin, tezyin gibi sayisiz 6zellikler de
Onun miicid, musavvir, miizeyyin gibi isimlerini yani 6zelliklerini yansit-
maktadir®. Alemde gordigimiz mesela, adeta sayisiz canlinin meydana
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gelmesi yani “thya” fiili onun “hay” sifatina ve “muhyi” ismine, tiim canlila-
rin en glizel sekilde beslenmesi Onun “rezzak” ismine ve “terzik” sifatina,
yine mesela insanlarin anne karnindaki olusumundan dinyada hayatinin
her sathasina kadar ihtiyaglarinin kargilanarak merhamete mazhar kilinma-
s1 Onun “rahim”ismine ve “rahmet” sifatina delalet etmektedir. Yine mesela
her ¢esit bitki ve hayvanin ayr bir giizellige nail kilinarak insanlara kendi-
ni gostermesi Onun kendisini sevdirmek istediginin delili olmaktadir. Keza
Allah’in 6zel bir mahluku olan insanin fiziki 6zellikleri ve duygu diinyas: da
Onun yani insan1 Yapanin 6zelliklerine isaret etmektedir. S6z gelimi, insa-
nin goren bir varlik olmas: Yaraticinin “basir” ismine ve “basar” sifatina, isi-
tici olmas:1 Onun “semi” ismine ve “sem” sifatina igaret ettigi gibi insanda-
ki merhamet, sefkat, sevgi gibi duygular da yine Onu “radf, rahim ve vedad”
gibi 6zelliklerine isaret etmektedir...

Sonug olarak miimin vahyin 1s131nda, kainatin sahitligi altinda, stinne-
tin teyidi ile ve vicdaninin da teslimi ile Allah’s isim ve sifatlariyla tanima-
ya ¢aligtp Onun sonsuz cemal ve sonsuz kemal sahibi oldugunu anladigin-
da -kugkusuz hissesine gore- Ona karg1 emsalsiz bir takdir (sena) hissi ile
doluyor ve emsalsiz bir muhabbet duyuyor. Anlatmaktan ziyade yasanarak
anlagilabilen bu duygu hi¢ siphe yok ki insani1 Allah sevgisinin yani mu-
habbetullahin sonsuz fezalarinda yiizdiirtyor. Said Nursi buna isaret $6y-
le isaret ediyor: “Katiyen bil ki, hilkatin en yiiksek gayesi ve fitratin en ytice
neticesi, iman-1 billdhtir. Ve insaniyetin en ali mertebesi ve begeriyetin en
biiytik makami, iman-1 billah i¢indeki marifetullahtir. Cin ve insin en par-
lak saadeti ve en tatli nimeti, o marifetullah i¢indeki muhabbetullahtir. Ve
ruh-u beger icin en hilis stirur ve kalb-i insan i¢in en sifi seving, o muhab-
betullah igindeki lezzet-i ruhaniyedir®®”.

¢) Diinyada teselli ve huzur, ahirette ebedi
saadet vesilesi: Ahiret inanc

Abhiret inanci ve buna bagli konular Kur’an'da, neredeyse Kur'an'in tgte
birlik bélumiini teskil edecek sekilde islendiginden; Risale-i Nurda da
oliim, kiyamet, ba’s (dirilis) hagr, cennet-cehennem gibi ahiret inanci kap-
samindaki konular dogrudan ve dolayli bahisler olarak ¢ok ciddi bir yekun
teskil edecek oranda ele alip islenmektedir. Insanlarin Allah’in varhgini ka-
bullerine gére daha ¢ok zorlandiklar1 bir inang esast olarak ahirete ima-
nin temellendirilmesi, Risale-i Nur'da, miellifin Barla’ya nefyedilmesinden
sonra Hagir Risalesi adiyla ilk telif edilen eserlerinden biri olup, muellif bu-
rada, temsillerle géziimiiziin éniinde olup-biten kii¢iik ¢capl “dirilmeler” ve
“hasir” 6rneklerinden hareketle hasrin gerceklesecegini akli bakimdan son
derece ikna edici delillerle ortaya koymaktadir.

Daha 6nce de birkag kez isaret edildigi tzere, Risale-i Nur, 6teki iman
esaslar1 gibi ahiret inancin1 da varolugsal diizlemde yani kainattan yola ¢1-
karak akli ve insani gozlem ve anlayiglar Gzerinden delillendirmektedir.
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Mesela, adi gegen Risalede miellif hagrin diinyadaki benzerlerine isaret

<

ederek soyle demektedir: “...Hem bu bahar hagrine benzeyen, diinyanin
her devrinde, her asrinda, hatti gece glindiiziin tebdilinde, hattd cevv-i ha-
vada bulutlarin icad ve ifndsinda hagre niimune ve misal ve emare olacak ne
kadar nakiglar yaptigini géziinle goriiyorsun. Hattd, eger hayalen bin sene
evvel kendini farz etsen, sonra zamanin iki cenahi olan mazi ile miistakbe-
li birbirine kargilastirsan; asirlar, giinler adedince misal-i hasir ve kiyametin
niimunelerini géreceksin. Sonra, bu kadar niimune ve misalleri miisahede
ettigin halde, hagr-i cismaniyi akildan uzak goriip istib’ad etmekle inkar et-
sen, ne kadar divanelik oldugunu sen de anlarsin®””. Bagka bir yerde ise bu
defa insan fitrati ve duygularindan hareketle ahiret inancinin en ug nokta-
st olan ebedi saadetin varlig1 ya da olmas: gerektigini s6yle delillendirmek-
tedir: “Insanin fitrat-1 zisuuru olan vicdani saadet-i ebediyeye bakar, goste-
rir. Evet, kim kendi uyanik vicdanini dinlerse, ‘Ebed, ebed!’ sesini isitecektir.
Biitiin kéinat o vicdana verilse, ebede kargi olan ihtiyacinin yerini doldura-
maz. Demek, o vicdan, o ebed i¢cin mahliktur. Demek, bu vicddni olan inci-
zab ve cezbe, bir gaye-i hakikiyenin ve bir hakikat-i cazibedarin yalniz cez-
bi ile olabilir”.

S6zii uzatmamak i¢in hakkaniyet icinde sunu séylemek gerekir ki,
Risale-i Nur ahirete iman konusunu evrensel bi¢imde, akli argiimanlarla,
higbir siipheye imkan vermeyecek sekilde ortaya koymaktadir. Insan saadeti
agisindan bu inancin ne kadar 6nemli oldugu meydandadir. Zira 6liimle her
seyin bitecegini diigtinmek insan ruhunu biiyiik ac1 ve istiraplar i¢inde bira-
kar. Giinlik kosusturmalar i¢inde yahut yasinin gengligi dolayisiyla bu 1sti-
raplar1 derinden hissetmese bile zaman zaman sevdigi insanlari, s6z gelimi
yakinlarini kaybetmek ve onunla hi¢bir zaman bir daha gérigemeyecegini
diigiinmek insanoglunu gercekten derinden tizer, izmektedir. Iste Risale-i
Nur vahyin rehberliginde ahirete imanin hak oldugunu, 6liimle hayatin bit-
medigini, insanlarin yeniden dirilip hagrolacagini, iman ehlinin ebedi saa-
det yurdu olan cennete gidecegini “gozle goriir gibi” akli burhanlarla orta-
ya koymak suretiyle biitin insanlara ebedi mutluluk recetesi sunmaktadir.

Risale-i Nur tam da konumuz baglaminda ahirete imanin diinya ha-
yatinda bile nasil faydalar sagladigini cesitli toplum kesimleri tizerinden
orneklendirerek 6zgiin bir agiklama yapmaktadir. Mesela narin bir kalbe
sahip olan ¢ocuklar sevdikleri bir kisinin 6liimiine ancak onlarin yoklu-
ga gitmeyip cennete gittiklerini diigindiikleri zaman dayanabilirler. Ha-
yatin agir yikleri altina yorulmus, giinlik islerini gérmekte zorlanan ih-
tiyarlar ebedi bir genglik verilecegi mujdesiyle rahatlar ve sikintilara karst
tahammiil edebilirler. Gengleri tagkinliklardan ancak ahretteki hesap ve
azap korkusu durdurabilir. Aile hayat: yine ahirete imanla gtizellesir, esler
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birbirlerine ebedi “arkadas” olarak bakip birbirlerine kargilikli muhabbet ve

hiirmetle mukabele edebilirler...7?.

Son olarak sunu da soyleyelim ki bugiin Islam diinyasinin ahirete iman
konusunda “tahkik’, gayr-1 Mislim dinyanmn tasdik ve teslime ihtiya-
ct vardir. Risale-i Nur bu noktada tam da tahkike ve tasdike zihinleri ve
kalpleri hazirlayan bir kaynak olarak tiim insanlifin 6niinde mustesna bir
“program” olarak durmaktadr.

d) Saadete bakan boyutlariyla diger iman esaslar1

Islam'da iman esaslar: tevhid ve ahiret inancindan sonra, meleklere, ki-
taplara, peygamberlere ve kadere iman diye siralandig: icin Risale-i Nur
bunlarin her birini hem miistakil bagliklar halinde hem de bagka konula-
r1 islerken dolayli olarak glindeme getirmis ve var olugsal dizlemden hare-
ket ederek ¢agin insaninin anlayigina sunmusgtur. Ayni zamanda bunlar: be-
nimsemenin uhrevi sonuglar: yaninda, diinya hayatina bakan meyvelerine
de isaret etmistir.

Pozitivizmin pengesinde kivranan ve her seyi maddede arayan ¢agimiz
insan1 i¢in Risale-i Nur “Beka-i ruh ve meliike ve hasir” adli Risalede
“meleklerin varligini” birgok delille temellendirdikten sonra, bagka bir yer-
de, meleklere imanin dinyevi saadete medar olan boyutlarina isaret etmek-
tedir. Mesela 6lim melegi olan Azraile iman herkesin Uzerine titredigi en
6nemli varlig1 olan ruhunu emin bir ele teslim edecegini hatira getirerek
insanda biytik bir rahatlik hissi uyandirmaktadir. Ay sekilde “kiramen
katibin” meleklerini diisiinmek, hayatindaki her giizel hatira ve sahnenin
mubhafaza edilmesini isteyen insan i¢in tam da bu gorevle gorevli varliklari
akla getirerek memnuniyete vesilesi olmaktadir. Yine mesela kabirde insan-
lar1 sorguya ¢ekecek olan “miinker-nekir” adli meleklere iman, insanda hem
sorumluluk duygusu uyandirmakta, hem kendini berzah sartlarina hazirla-
masina tegvikte bulunmakta hem de hayatini bu hakikatlerle geciren insan-
lara ayri bir siirur kaynag: olmaktadir.

Iradesi s6z konusu olmaksizin kendisi bu diinyada bulan ve belli yag
ve olgunluga erisince kendisini ve varliklar1 sorgulayan, sonunda da mut-
laka bir Var Edici olmali ve Onun mutlaka bana bir mesaji bulunmali” so-
nucuna ulagan bir kimse i¢in, “vahye iman”, diger bir ifadeyle ilahi kitapla-
ra, glinimiiz itibariyle Kur'an’a iman, adeta ¢6lde su arayan bir kimse i¢in
suya ulagma mesabesinde bir deger tagimaktadir. Zira vahiy yani Kur’an in-
sana hem Yaraticinin 6zelliklerini 6gretmekte hem de Onun insanlari ni-
¢in yarattif1, insanlardan istediginin ne oldugu ve insanlarin nereye git-
tigi gibi sorularinin cevaplarini vermektedir. Bu y6niyle Kur’an’t bulmak,
Hakk: bulmanin, dev sorularin cevaplarini 6grenmenin adi olmaktadur.
Kur’an okumak da Hak ile konugmak, bir anlamada Onunla sohbet etmek
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anlamina gelmektedir. Bunun insan ruhu i¢in ne kadar saadete vesile olucu
boyut tagidig: tasvir olunabilir mi? Risale-i Nur Kur’an'in kainat kitabinin
bir terciimesi oldugunu sdyleyerek Onun kainatta kudretiyle konugmasi-
na mukabil Kur’an'da insan diliyle konugmast (tenezziilat-1 ilahi) oldugunu
bir¢ok hiiccetle delillendirip ispat etmektedir.

Peygamberlere iman, -giiniimiz itibariyle- diger peygamberlerle birlik-
te Hz. Muhammed (asm)in niibtvvetini tasdik etmek ise vahye ve Kur’an’a
imanin butiin glizelliklerinin bir kademe daha ileri gitmesi anlamina gel-
mektedir. Zira Kur’an'in, Yaratici tarafindan egitilmis -yani melek olmayip
bizim gibi- bir insan Uzerinden hayata intikal etmesi, bizim i¢in biytk bir
kolaylik ve rahatlik vesilesi olmaktadir. Nasil ki aktif 6grenmede kitaptaki
bilgiler ne kadar kiymetli olursa olsun “6gretmen”in ayr1 bir yeri varsa, Hz.
Muhammed (asm) da Kur’an'in anlagilmasi, yasanmasi ve hayata yansitil-
mast i¢in -rahmet vesilesi olan- bir 6gretmen, bir egitmendir. Bu egitmen,
Yaraticinin gozetiminde ve yonlendirmesinde oldugu i¢in ona uymak yani
onun stinnetlerine tabi olmak bizi hem diinya hayatimizda mesrur ve bah-
tiyar kilmakta hem de ebedi saadete ulagtirmaktadr.

Imanin altiner riknii olan kadere iman konusu da -klasik literatiirde
zor anlagilan bir konu olmasina ragmen- Risale-i Nurda hem ilahi ilim
ve kudretin kusaticiligi hem kulun kendi fiillerinden sorumlulugu agisin-
dan makul, anlagilabilir bi¢cimde temellendirilmis” hem de kadere imanin
diinya hayat1 agisindan da saadete vesile oldugu ifade olunmugtur. Maellif
bu konuda soyle diyor: “Iman-1 bi’l-kader riikniiniin kiymettar meyveleri
bu diinyada bulunduguna bir delil, umum lisaninda “men d4mene bi’l-kader
emine mine’l-keder” darb-1 mesel olmugtur. Yani, “Kadere iman eden gam-
lardan kurtulur.” Risale-i Kaderin ahirinde giizel bir temsil ile, iki adamin
sahane bir sarayin bahgesine girmesiyle, bir killi meyvesi beyan edilmis.
Hatta ben kendi hayatimda binler tecriibelerimle gérdiim ve bildim ki, ka-
dere iman olmazsa hayat-1 diinyeviye saadeti mahvolur. Elim musibetlerde,
ne vakit kadere iman cihetine bakardim, musibet gayet hafiflesiyor goriiyor-
dum. Ve ‘Kadere iman etmeyen nasil yasayabilir?’ diye hayret ederdim”7.

¢) imanin muktezas1 olarak “amel” ya da ibadetler

Risale-i Nur, ibadeti “Allah’in emirlerini yapmak ve nehiylerinden sa-
kinmak” olarak tanimladiktan sonra, ibadetin “Akaidi ve imani hiikiimleri
kavi ve sabit kilmakla meleke haline getirdigini” ifade eder; ardindan imani
hiikiimlerin ibadetle takviye ve terbiye edilmemesi halinde eserlerinin ve
tesirlerinin zayif kalacagini belirtir. Bu ¢ercevede hem ibadetin 6ziini teg-
kil eden dua, stikiir, ham, tesbih, tekbir gibi kavramlar isleyen Risale-i Nur
hem de namaz, orug, zekat gibi bunyelerinde bu 6zleri tasiyan temel iba-
detleri ¢esitli yonleriyle ele alip, yine evrensel bir nitelikte izaha tabi tutar.
Ulahiyetin yani Mabud’un ibadete layik oldugunu vurgulayan Risale-i Nur

74 Bk. Said Nursi, Sozler, s. 440 vd.
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insanin acz, zaaf ve fakrina mukabil nihayetsiz bir ihtiya¢ icinde bulundu-
guna isaret ederek insan ruhunun Mabud’a itaate bulunarak, Ona dua ede-
rek, Ondan talepte bulunarak biiyiik bir huzur ve saadete ulasacagina dik-
kat ceker.

Bu baglamda mesela namazi kulun Rabbine karsi, Onun alemde gor-
digi cemal, celal ve keméline karg: hamdi yani sikrd, tesbihi, tekbiri diye
agiklayan Risale-i Nur, bagka bir yerde de bedenin yemeye, icmeye, oksijene
ihtiyaci oldugu gibi namazin da gercekte “kalp i¢in gida, ruh i¢in 4b-1 hayat
ve latife-i Rabbaniye i¢in hava-y1 nesimi” hitkkmiinde oldugunu séyler®.

Risale-i Nur, yine mesela orucu bagta Allah’in nimetlerine kars: giikiir
olmak tizere birgok boyutu itibariyle ele alirken ayn1 zamanda bunun kulun
beden sagligina ve toplum hayatina bakan y6nlerine dikkat ¢eker. Zira orug
sayesinde miimin ag kalarak, toplumda temel ihtiyaglarini karsilamada zor-
luk ¢eken insanlar1 hatirlar ve onlara kars: sefkat ve yardimseverlik ile mu-
kabele etmeye istiyak duyar, ayrica yilda en az bir ay belli bir saat a¢ kalarak
perhiz yapar, bedenini dinlendirir ve sagligini muhafaza eder”.

Isarati’l-i'cazda miistakil bir baglik agilarak “Ibadetin diinya saadetine
vesile oldugu” bes madde halinde dile getirilir. Mesela, ibadetle sosyal ha-
yatta adaletin tesis edilmesi, “kulun intizam altina girmesi”, toplumda bas-
ka insanlarin hukukuna sayg: duyulmasi, uhuvvet ve muhabbet gibi ferdi
ve toplumu huzura sevk eden anlayiglarin hakim olmasi saglanir; bu suretle
ibadet uhrevi neticelerinden bagka diinya hayat: agisindan da insanlara hu-
zur ve saadet kapist aralar®.

f) “Dogruluk” ve “muhabbet” temelli ahlak

Risale- Nur, iman esaslar1 ve baz: ibadet konulari gibi mustakil bagliklar
halinde ahlak ya da ahlak konularini -bu isim altinda- ele almamakla birlik-
te, sosyal hayattaki huzur ve saadetin dinamosu niteliginde olan ahlaka ve
ahlaki prensiplere ¢arpici deginmelerde bulunmaktadir. Bir rivayetten ha-
reketle ahlaks, niibiivvetin sahsi hayattaki distiri neticelerinden biri olarak
gorerek, “Ahlak-i ilahi ile muttasif olma” temeline oturtur. O halde ahlak,
Rabbin Kur’anda kendisini zikrettigi, ayrica kainattaki tasarruflarina yan-
styan adalet, rahmet, hitkmet, temizlik, glizellik, comertlik... gibi sifatlarini
kusanmak anlamina geliyor.

Risale-i Nur, literatirdeki ahlak-edeb arasindaki iligkiyi hesaba kata-
rak, yukarida isaret edildigi anlamda, ahlakin tam da zirvesinde Hz. Mu-
hammed (asm)1n oldugunu ifade eder. Zira Resul-i Ekrem (asm) bagtan
basa “edep” timsalidir; zira o, “Rabbim bana edebi giizel bir surette ihsan et-
mis, edeplendirmis” rivayetinde ifadesini buldugu tizere, Allah’in edebi bi-
tiin gesitleriyle Habib'inde cem ettigi bir sahsiyettirt”. Bagka bir yerde de
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77 Said Nursi, Mektubat, s. 396, 400. )
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Risale-i Nur muellif, “Resul-i Ekrem (asm)'in Kur’dn'dan sonra en buyik
mucizesi kendi zatidir. Yani, onda igtima etmis ahlak-1 aliyedir ki, herbir
haslette en yiiksek tabakada olduguna, dost ve diisman ittifak ediyorlar®®”
diyerek onun somut bir ahlak abidesi oldugunu paylagir.

Risale-i Nur insan-insan iligkileri baglaminda yani miminlerin hem
ayni inanci paylasan miiminlerle hem Islam dairesi diginda bulunan gayr-1
Miislimlerle iligkiler baglaminda ¢ok 6nemli ahldki prensiplere isaret et-
mektedir. Ik hususla ilgili olarak miiminler arasinda kin, diismanlik ve ay-
riliga yol agan tarafgirlik, haset ve inadin hem Islamiyet hem sahsi hayat
hem sosyal hayat hem manevi hayat... agisindan ¢irkin ve zararli oldugu-
nu dile getirip ayr1 ayr1 yan bagliklar halinde bunlar: tahlil ederek deyim ye-
rindeyse- tam bir ahlak ve “kardeslik” dersi verir®. Gayr-1 mislim diinya
ile ilgili olarak da “-¢ok genis bir perspektif ¢izerek, “Husumet ve adavetin
vakti bitti. Tki harb-i umumi adavetin ne kadar fena ve tahrip edici ve deh-
setli zulim oldugunu gésterdi; i¢inde hicbir fayda olmadig: tezahir etti.
Oyle ise diigmanlarimizin seyyiati tecaviizat olmamak sartiyla adavetinizi
celbetmesin...®?” der.

Risale-i Nur ahlik alaninda 6teki prensiplerle birlikte merkeze sidk ve
muhabbeti yani dogruluk ve sevgiyi koymaktadir, denilebilir. Mesela, “mu-
habbete en layik olan seyin muhabbet; husumete en layik olan seyin husu-
met oldugunu”belirten miiellif, “hayat-1 i¢timai-yi beseriyeyi temin eden ve
saadete sevk eden seyin muhabbet ve sevmek” oldugunu dile getirir®. Ayni
yerde sidk yani dogrulugun “Islamiyetin tissii’l-esasi” oldugunu, dolaysisty-
la sosyal hayatin temelinin sidk olmasi gerektigini, bu hasletin canlanmas:
ve canli kalmasiyla manevi hastaliklarin tedavi edilebilecegine dikkat ¢eker.
Minazarat isimli eserinde Doguda asiret ileri gelenleri ile yaptig1 konus-
malarda onlarin “Her seyden evvel bize lazim olan nedir” sorusuna “dogru-
luk” der, “daha” diye sorulmas: tizerine “yalan sdylememek” der, yine “son-
ra” denilmesi tizerine de “sidk, ihlas, sadakat, sebat, tesantt” seklinde cevap
verir®,

Sonug olarak birtakim ¢aligmalara da konu olmus Risale-i Nur'da ahlaka
iligkin bahislerde® Kur’an ve stinnet 1s1¢1inda fert ve toplumda huzur ve sa-
adeti temin eden evrensel ahlak prensiplerine dikkat ¢ekilmektedir.

g) Stura, adalet, liyakat temelli toplumsal-siyasal mesajlar

Dinya hayatinda fert ve toplumlarin huzur ve saadet yahut huzursuzluk
ve mutsuzluk i¢inde olmalarini saglayan faktérlerden birisi siyasi-idari me-
kanizmalarinin, diger bir ifadeyle devlet otoritelerinin tutum ve uygulama-
laridir. Tlgili baslikta temas edildigi iizere Islim bu konuda toplumun huzur
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ve giivenini temine yonelik olarak sura, adalet, liyakat gibi temel prensipler
koymus, Risale-i Nur da bu prensipleri ortaya ¢ikan siyasi gelismeler tize-
rinden yorumlayarak ahir zaman insanina daha somut tablolar sunmustur,
sunmaktadur.

Bir¢ok mistakil inceleme ve aragtirmaya konu olan Risale-i Nur'un bu
alandaki goris ve yaklagimlarini 6zetlemek bu ¢aligmanin kapsami digin-
dadir®. Ancak kiigiik deginmeler halinde birkag hususa soyle isarette bu-
lunulabilir:

Osmanli ve cumhuriyet dénemini yagayan Risale-i Nur miuellifi, is-
tibdad ve baskinin daima kargisinda olmug, 1908 yilinda megrutiyet ilan
edildiginde bunu butiin giiciiyle savunmus, megrutiyetin “hakiki adalet ve
megveret-i ser’iyeden ibaret oldugunu”, dolayisiyla Islim’a uygun oldugunu
soylemistir. Saltanatin bitiniyle kaldirildigi cumhuriyet déneminde, ken-
disinin dindar bir cumhuriyet¢i oldugunu ifade etmis; cumhuriyeti “adalet,
megveret ve kuvvetin kanunda olmas:” seklinde agiklamus, cok partili ha-
yata gegilince de “ahrar” terimiyle siirekli olarak “demokratliga” vurgu yap-
mugtir. Bu baglamda, bir Lahikasinda “dért parti” Gzerinden zihniyet analizi
yaparak ideolojik ve etnik anlayisa dayali partileri elemis, din adina orta-
ya ¢ikacak bir partinin desteklenmesini toplum ¢ogunlugunun hakiki din-
dar olmas: gartina baglamis, ¢6ziim olarak Demokrat Partiyi desteklemek
gerektigini actk¢a ortaya koymustur. Sonug olarak Risale-i Nur toplumla-
rin diinya saadeti, diger bir ifadeyle sosyal refah ve kalkinmasi i¢in anayasal
parlamenter rejimi sart olarak gérmigtiir. Baz1 ¢aligmalarda bu, “hiirriyetci
demokrasi” terimiyle de ifade olunmugtur.

Risale-i Nur'un Islami prensipler dahilinde idari anlayisa yonelik na-
zariyatinda 6nemli kavramlardan birisi “adalet”tir. Adaleti teolojik anlam-
da “Allab’in her seyi dizen, 6l¢i ve denge i¢inde yaratmasi” olarak anan
ve kainat lizerinden temellendiren Risale-i Nur, idari alanda bunun devlet
otoritesinin hukukta “miisavat” yani esitligi gézetmesi ve gerceklestirme-
si baglaminda ele almaktadir. Bagka bir ifadeyle adalet, toplumda yasayan-
larin kamu idaresi tarafindan esit muamele gérmesi, adil yargilanma, biri-
sinin hatasindan dolay: bagkalarini su¢lu gérmemek gibi boyutlariyla ifade
olunmugtur®”,

Kamu yonetiminde ¢ok 6nemli bir kavram olan “liyakat”a gelince,
Risale-i Nur burada da liyakat anlaminda “maharet” kelimesini kullana-
rak, en ¢ok karigtirilan “salahat-maharet” yahut “hamiyet-maharet” tartig-
mas1 Uzerinden, dinyevi islerde salahatin degil “maharet”in 6nemli oldu-
gunu belirtmektedir. “Hamiyet ayri, i ayridir” dedikten sonra, “Fakat is ve
sanat bagka oldugu icin fasik bir adam giizel ¢cobanlik edebilir, Ayyas bir

86 Mesela Risale-i Nur’da “adalet ve liyakat” i¢in KGpri Dergisinin 146. sayisina (Bahar 2019)
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adam ayyas olmadig1 vakitte iyi saat yapabilir... Oyleyse ya maharettir veya
salahattir. Sanatta maharet ise mireccahtir” demektedir®®.

Sonug olarak Risale-i Nur i¢timai ve siyasi hayata dair bu ve benzeri tes-
pit ve yaklagimlar: ile bata iilkemiz ve Islam diinyas: olmak tizere biitin
insanlig1 zuliim, baski ve istibdadin tasallutundan kurtaric1 adil, hiirriyet-
¢i ve katilimer demokrasinin huzur, giiven ve mutluluk iklimine davet et-
mektedir.

skaok

SONUC YERINE

Zaman ister ¢izgisel, ister dongiisel olarak aksin, ger¢ekte insan artila-
riyla-eksileriyle, faziletleriyle-zaaflariyla her yerde ve her zaman insandr.
Dinler tarihi aragtirmacilarinin isaret ettigi tzere, tarihin her déneminde
ve yer kiremizin her bolgesinde “din” ya da “inang” en biiyiik sosyal va-
kia olarak kendini géstermistir. Insanlik tarihi ile “yagdas” olan vahiy in-
sanligin kainatin igaret ettigi ilahi gerceklikten yani tevhidden uzaklagti-
g1 her zaman diliminde yeni elgiler ile “tashihat” yapmis ve insanlar1 daima
“dogru”ya kilavuzlamistir.

Arap yarim adas: tevhidden uzaklagip sirk karanligina, adaleti birakip
zulim gayyalarina yuvarlandiginda, VII. ylizyilda Yaratici, génderdigi yeni
vahiy ve gorevlendirdigi Resul ile onlar: ve elbette onlarin sahsinda biitin
insanlar1 yeniden Hakka davet etmistir. Islam adiyla anilan bu davetten 6n-
ceki sirk ve zulim dénemi “asr-1 cehalet”ya da “cahiliye”, vahyin 15181 ve Hz.
Muhammed (asm)’1in vahyi hayata tagiyarak tevhid ve adaleti ikame ettigi
ilk asir da “Asr-1 Saadet” adiyla anilmigtir. Cahiliye, zihniyet olarak sirk ve
zulmiin ¢esitli versiyonlariyla asirlar boyu devam edip giiniimiize kadar gel-
digi gibi Asr-1 Saadet de tevhid ve adalet ¢izgisinde “ilahi degerler” baki-

mindan asirlar boyu var olup giiniimiize kadar gelmistir.

Icinde yasadigimiz cag, cesitli 6zellikleri goz 6niinde bulundurularak
“dijital ¢ag, bilgi cagy, global ¢ag” gibi hangi isimlerle anilirsa alsin, gercek-
te glinlimiiz insaninin hayati kolaylastiric1 biiyik imkanlara sahip olmasina
ragmen fert, aile ve toplum hayat: bazinda buyiik sorunlar i¢cinde bulundu-
gu muhakkaktir. S6z gelimi, insanlarin bireysel dizlemde “insaniyetleriyle
ortisen” i¢ huzuruna ermekte giigliikler yasadigs, aile bazinda, mesela bo-
sanma oranlarinin ¢ok yiiksek oldugu ve giderek arttigi, toplumsal dizeyde
diinyanin bir¢ok bolgesinde yoksulluk, sefalet, haksizlik, i¢ ya da dig karga-
salarin olanca hiziyla devam ettigi, medya haberlerinde bile agik¢a goril-
mektedir.

Son ilahi din olarak insanlara hem diinya saadeti hem ahiret saadeti ka-
zandirmak iizere génderilmis olan Islam, insana, gerek kendi gergekligi ve
evrenin anlamiyla uyumlu tevhid ve diger akidevi esaslar, gerek insanin i¢
dinyasindaki dinginligi saglayici dua ve ibadetler gerekse de sosyal ve siyasi

88 Said Nursi, Miinazarat, s. 177.
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hayata iliskin adalet, dogruluk, sira gibi prensiplerle giiven, esenlik, huzur
ve toplumsal barisi temin edici bir karaktere sahiptir. Nitekim Islam’'in Hz.
Muhammed’in sahsinda “dorukta” yasandig1 dénemde, o donemi “saadet”
iklimine gevirmesi de bunu géstermektedir. Evrensel bir din olarak Islam
sadece o asr1 degil, her asr1 kucaklayan, her asra mesajini veren bir dindir.
Zira bu dinin kaynagi olan Kur’an elimizde, Hz. Muhammed de “uygula-
ma ornekleriyle” (sinnet) yanimizdadir. Bitin mesele Kur'an ve siinnetin
bu evrensel degerleriyle dogru ve saglikli sekilde bulusabilmektir.

Iste Risale-i Nur, Bediuzzaman'in sahsinda ¢agimiz insanini Islam’la
bulusturan bir kaynaktir. Zira Bediuzzaman insan olarak ¢agin yasadigi her
turld stkintiyi yagamig, dertlenmis, ardindan da Kur’an’a miracaat ettiginde
biitiin dert ve sikintilarina derman olacak ilaglarin bulundugunu gérmiis,
bunlar1 kullanmig ve her tirli derdine deva bulmugtur. Sonra da -kendi
ifadesiyle- kapiyr agik birakarak- isteyen herkesi bu Kur’an ilaglarini kul-
lanmaya davet etmigtir. Bagka bir acidan ise Risale-i Nur, her asra Kur’ani
mesajlar Uzerinden ders veren “Sahib-i Kur’an”in, Bediuzzaman'in 6zel li-
yakati ve cabasina bagli olarak hususi inayeti ile destekleyerek telifini sagla-
dig1 “Kur’an’in ahir zaman tefisiri’dir.

Aslinda biri digeri ile ¢elismeyen bu bakus agilarindan hangisi ile baki-
lirsa bakalsin Risale-i Nur, Kur'an'in ¢agimiz insanina mesaji olup her bah-
sinde Kur’an’1 gostermekte, onun ilahi igiklarini/nurlarini yansitmaktadur.
Bu baglamda konumuzla ilgili olarak sonug yerine su birkag tespite yer ver-
mekle yetinebiliriz:

1. Cahiliyenin en bariz vasfi olan dalalet ve sirk glintimiizde degisik isim
ve versiyonlariyla devam etmektedir. Islim’in bu konuda ortaya koydugu
tevhid ve diger iman esaslar1 Islam diinyasinda “taklit ve kiiltiirel” nitelikte,
gayr-1 Mislim diinyada ise ya tamamiyla mechul ya da ¢ok bulanik bi¢im-
de olup Risale-i Nur biitiin iman esaslarini “tahkik’e dayali olarak ve evren-
sel nitelikte islemek suretiyle cagdas diinyay: kelimenin tam anlamiyla ten-
vir etmekte yani aydinlatmaktadur.

2. Cihiliyenin bagka bir 6zelligi olan “asabiye, barbarlik, zuliim” gibi sos-
yal hayatla alakal anlayiglar: giinimiizde yine degisik ve versiyonlariyla de-
vam etmektedir. Kur’an ve stinnetin bu alanda ortaya koydugu sidk, ada-
let, hiirriyet, merhamet, muhabbet, megsveret gibi prensipler, Risale-i Nur'da
yine evrensel dizeyde islenmek suretiyle insanlik alemi “tenvir” olunmak-
tadur.

3. Risale-i Nur Islam'in itikadi esaslarini “nazari” olarak ortaya koyan bir
kaynak degil, bunlari yaganan hayatla birebir ortiistiiren, evvela miellifin
hayatinda bizzat tecriibe edilen, sonra da ona muhatap olanlarca deneyim-
lenen “pratik” bir kaynaktir. Buna gore iman ve Islam bizatihi bu diinyada
da yasayanlara giiven vermekte ve onlar: i¢ alemleri bakimindan “huzur” ve
“mutluluk”a ulagtirmaktadir. Bagka bir ifadeyle tahkiki imana dayali bir ha-
yat, miimini, -yagadi1 hayat sartlari ve zorluklari ne olursa olsun-, kalbi ve
ruhi bakimdan emin kilmakta, saadet ve esenlige kavugturmaktadir.



4. Risale-i Nur'un, Islam’in i¢timai-siyasi hayata dair prensiplerini yo-
rumladig: ¢erceve yani dogruluk-adalet-hiirriyet-demokrasi gibi kavramla-
rin sthhati ve toplumlari, en azindan sosyal anlamda- rahathga ve huzura
ulastirdifn hakikati bu prensiplerin hayata gecirildigi tilkeler olarak Avrupa
tilkelerindeki uygulamalarin sonuglar: ile dogrulanmaktadr.

5. Risale-i Nur Islam 6ncesi Cezireti’'l-Arab’ta yasanan Cahiliyeyi saa-
det asrina donugtiren Kur'an'm asrimizdaki vurgulu sesi, onun miellifi de
Asr-1 Saadetin mimar1 Hz. Muhammed (asm)’1n —deyim yerindeyse- gii-
niimiizdeki iz diisiimiidiir. O halde Islam, tarihiistii ve biitiin tarihleri i¢ine
alan bir “saadet vesilesi” olduguna gore, onun ¢agimizda yankilanan en giir
sesi olan Risale-i Nur da “kiresel bir saadet” programidir, denilebilir.

Sonug olarak ¢agimizda Asr-1 Saadet mimkiin, hatta vakidir, kigi ba-
zinda hakiki iman: elde eden her miimin bunun sahididir; toplum bazin-
da ise bu, Kur’an ve siinnetin “i¢timai-siyasi” prensiplerinin Risale-i Nurda
yorumlanan haliyle hayata gegmesine baglidir. Hem kisi hem toplum teme-
linde, Islam’in bu diinyada da vad ettigi saadete ulagmanin yolu ise, somut
olarak Risale-i Nur'un Kur’an ve stinnetten iktibas ettigi iman hakikatleri-
ni “tahkiki” nitelikte kuganmaktan ve siyasi-i¢timai tahlillerine samimi ola-
rak tabi olmaktan geciyor.

KOPRU



