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Ozet

Tarih boyunca insan ve toplumlarla ilgili problemlere iki ayri yon-
den yaklagildig: gortilmektedir: Vahiy ve akil. Vahiy yolu, Peygamberle-
rin Allah’tan aldiklar: bilgiler ile problemlere ¢are 6nerdikleri bir metot-
dur. Akil yolu ise, genellikle Allah’t diginmeden, insanin kendi glictiyle bu
problemlerin tstesinden gelme ¢abasina girmesidir. Bu makalede, Risale-i
Nur killiyatindaki ag¢iklamalar dikkate alinarak, niibiivvetin insan i¢in ifa-
de ettigi anlam ile bu yiice kurumun ispat1 ve gerceklesme vesilesi olan va-
hiy hadisesi ve ilham ile fark: anlatilacaktir.
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Abstract

‘Throughout history, it is seen that the problems related to human and
society have been approached in two different ways: Revelation and rea-
son. The way of revelation is based on the Prophets offering solutions to
problems with what Allah revealed to them. The way of reason is that peo-
ple choose to overcome these problems on their own, often without think-
ing about God.

In this article, taking into account the explanations in the Risale-i Nur,
the the meaning of prophecy for human beings and the proof of the truth of
this institution; and the difference between the event of “revelation”, which
is the main basis of the realization of prophecy, and "inspiration" will be ex-
plained.
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Bu makalede, Risale-i Nur Kiilliyati'ndaki agiklamalar dikkate alinarak,
niibiivvetin insan i¢in ifade ettigi anlam ile bu ytice kurumun ispati ve ger-
ceklesme vesilesi olan vahiy hadisesi ve ilham ile fark: anlatilacaktir.

Tarih boyunca insanin problemlerine iki ayr: yonden yaklagildig: goril-
mektedir: Vahiy ve akil. Vahiy yolu, Peygamberlerin Allah’tan aldiklar: bil-
giler ile problemlere ¢are 6nerdikleri bir metottur. Akil yolu ise, genellik-
le Allah’t diisinmeden, insanin kendi giiciiyle bu problemlerin tstesinden
gelme ¢abasina girmesidir.

Vahiy yolunu problemlerin ¢éziimiinde ¢are olarak gérmek, insan aklini
tamamen devreden ¢ikarmayi da gerektirmez. Vahiy de aklin kullanilmasini
ister. Vahiy ve akil iligskisinde, vahyin kendi i¢inde anlagilabilir bir yapis: var-
dir. Ancak, bazi insanlar vahyi hi¢ dikkate almadan, sirf akilla bu problem-
lerin altindan kalkmaya ¢alismistir. Niibtivvet ylice Allah’in insanlik alemi-
ne emir ve nehiyleri de i¢inde bulunduran ilahi kelamini ulagtirma yoludur.
Nubtivveti tevhidden ve uluhiyetten ayiramayiz.

En ilkel kabileler arasinda bile ulGhiyet inanci var olagelmistir. Bu iti-
barla, insanlik kiltir tarihi ve sosyoloji agisindan, “insanlarin bir dine bagh
olmast temel bir kural, dinsizlik ise kuraldig1 bir harekettir.”®

Nubtivvet konusu bundan farklidir. Bu kurumun varliginin kabul edil-
mesi veya reddedilmesi bir takim akli ve mantiki kiyaslara baglidir. Allah’a
inanan i¢cin Nibtivvet kurumu ulthiyetle birlikte iman esaslari i¢indedir.

Islam diigiincesinde akil ve hikmet hiikiimlerine gore niibiivvet kuru-
munun, hitkmi ve mahiyeti tartisilmustir. Islam filozoflar1 ve Mu'tezile Ke-
lamcilari, niibiivvetin Allah’a vacip oldugunu ifade etmislerdir. Ehl-i Siin-
net alimleri ise, viicub ale’llah kavramini kullanmaktan uzak durmuglar;
Niubuvvetin gerekli (vacip degil; lizumlu, Allah’in hikmetine uygun) oldu-
gunu ifade ederek, niibiivvetin Allah’in bir fiili olrak miimkiin, resuller gén-
dermenin, O’nun hikmetinin geregi ve insanliga latfu oldugunu ifade et-
miglerdir.®

Peygamberlik kurumunun varlik ve gerekliligi agisindan, Brahman-
larin, “insan aklinin dogruyu ve yanlist peygamberlere muhta¢ olmadan
bulabilecegi”® seklinde ortaya attiklar: iddia, giinimiizde degisik isimler
altinda insanlarin zihninde varligini stirdirmektedir. Ehl-i stinnet alimleri,
gerek Brahmanlar ve gerekse sair nibiivvet kurumuna itiraz edenlere yo-
nelik, niibivvet ve risaletin aklen temellendirilmesi i¢in, “Yiice Allah’tan
kullarina emir ve yasaklarini agiklamasi, akillarin idrak edemeyecegi diin-
ya ve ahiret saddetine dair hususlar: onlara bildirmesi muhal degildir, hatta
bu hikmettir” diye ifade etmislerdir.” Bu ¢alismada genel Islam diistince-
si / feylesof ve kelamcilarin konuyla ilgili fikirlerinden ziyade, Risale-i Nur

Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah flm—i_Ke/am, Bilmen y., Tstanbul, ty., s. 50 = 51.
Ardogan, Delillerden Temellere, Klm. y., Istanbul, 2014, 5.228.

Golciik -Toprak, Serafettin - Stleyman, Kelim, Konya, 1991,s. 265. ]
Sabitni, e/-Bidayetii fi Usili’ d-Din, (Matiiridiyye Akaidi adiyla ¢vr: Bekir Topaloglu) DIB. y.,
Ankara, ty. s.45 ; Baqillani, Kitabi't- Tembidi’l Evdili ve Telhisii’d- Deldil, Thk: Imadi’d-
Din Haydar, Libnan, 1414 /1993 5.130
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Killiyatinin miellifi Said Nursi’nin nibtivvet kurumu ile ilgili baz: agikla-
malarina yer verilecektir.

Nubuvvet kurumunun Allah’in hikmeti ve rahmetinin bir neticesi oldu-
gunu Beditizzaman da gu cimleler ile anlatur:

Niibiivvet (Risalet); Allah’in Hikmetli Bir Fiili

“Su kainatin sahip ve mutasarrifi elbette bilerek yapiyor ve hikmetle ta-
sarruf ediyor ve her tarafi gorerek tedvir ediyor ve herseyi bilerek, gérerek
terbiye ediyor ve her seyde goriinen hikmetleri, gayeleri, faideleri irade ede-
rek tedvir ediyor. Madem yapan bilir; elbette bilen konusur. Madem konu-
sacak, elbette zisuur ve zifikir ve konugmasini bilenlerle konusacak. Madem
zifikirle konusacak, elbette zisuurun icinde en cem’iyetli ve suuru kiilli olan
insan nev’i ile konugacaktir. Madem insan nev’i ile konusacak, elbette in-
sanlar i¢inde kabil-i hitab ve mikkemmel insan olanlarla konugsacak. Madem
en mitkemmel ve istidad: en yiiksek ve ahlak: ulvi ve nev’-i besere mukteda
olacak olanlarla konusacaktir...®

Ustteki ciimleler, Rabbimizin, biitiin kainatta hikmeti esas aldigini ifade
ediyor. Hikmeti ilke edinen Zat'in insanlar i¢inden de muhatap alacag: kisi
olmasinin bu ilkeye uygunluguna dikkat ¢ekiyor. Niibuvvet bize, tevhidi, in-
sanin mahiyetini, dinyadaki vazifesinin ayrintilarini tanitmagtir.

32.567zde, beser tarihinde niibtivvet ve felsefenin, iki farkli akim olduk-
lar1 ifade edilmis ve birbirinden ayri bu kaynaklarin tahlili yapilmustir. In-
sanlar tarihte ya felsefe ve aklin ya da vahyin ve nebilerin yolunu izlemistir.

Bu iki cereyanin mahiyeti ve muhtevas: gibi, semereleri ve sonuglari da
farkli olmusgtur. Said Nursi insani, aileyi, cemiyetleri ve milletleri sekillen-
diren bu iki akimi risalelerde ele almig, her iki tercih ve se¢imin muigahhas
sonuglarina dikkat ¢ekmistir. Risale-i Nur kiilliyatinda agiklanan ntbiivvet
kurumunun insanlik alemini yakindan ilgilendiren meyvelerinden bir kis-
min1 soyle ifade etmek mimkindir:

Insan akli Allah’in varligin bulabilir. Allah’in zati hakkinda bize dogru
bilgi veren, onun sahip oldugu mikemmel isim ve sifatlaridir. Fakat onun
sifatlarini insan sadece akil ile kesfedemez. Allah’in sifatlarini da ilahi ki-
taplardaki bozulmamis ayetlerden 6grenmekteyiz. Stphesiz son ilahi va-
hiy olan Kur’an Allah’in sifatlar: hakkinda sasmaz ve sasirtmaz bir kaynak-
tir. O’nun sifatlarinda, ulGhiyyetinde, rubtbiyetinde, fiillerinde ve kendisine
yapilacak ibadette, vahdaniyet (teklik, birlik) sahibi oldugu ancak nibuv-
vetle (peygamber ve ilahi kitapla) bilinebilir. Ayrica, Allah’in mahlukata
benzemedigi, (muhalefetiin il havadis; tenzihi sifatlar) hi¢bir sekilde yara-
tilmiglarin tagidiklar: sifat ve haller ile nitelenemeyecegi de, ancak peygam-
berlerin getirdigi mesajla elde edilecek bilgi tiirlerindendir.

Niibiivvet ve Tevhid
Peygamberler beseriyete hem kendisi hem de i¢inde bulundugu var-
lik alemine bakisla ilgili 6nemli degerler getirmistir. Peygamberler insan

5 Nursi, Beditizzaman Said, Mektubat, 19. Mktp, Mu'cizat-1 Ahmediye risalesi
(Beditizzaman'in eserlerinden yapilan iktibaslar, kitap ve bélim zikredilerek verilecektir.)



ve insanin ¢evresindeki her seyin Yaraticinin eseri ve nimeti oldugu ger-
¢egini bize bildirmigtir. Bedilizzaman'in ifadesi ile Peygamberler, “Biitin
mulka Malik-tl Miilke teslim etmigler ve hikmetmigler ki: O Malik-i
Ziilcelal'in ne milkinde, ne rububiyetinde, ne uluhiyetinde gerik ve naziri
yoktur; muin ve vezire muhtag degil; her seyin anahtari onun elindedir; her
seye Kadir-i Mutlaktir. Esbab, bir perde-i zahiriyedir; tabiat, bir seriat-1 fit-

riyesidir ve kanunlarinin bir mecmuasidur...”©®

Bu ifadelere gore, Nibtvvet bize Tevhidi getirmistir. Allah ne rububiy-
yetinde (tasarruf ve tedbirlerinde) ne uluhiyyetinde (ilah olma ve mabudi-
yete 1ayik olma agisindan) hicbir yardimciya muhtag degildir. Tabiat tekvini
kanunlar toplulugudur. Allah (cc) mikemmel sifat ve isimlerin sahibi ola-
rak, uluhiyet ve rububiyetin mana, methum ve hakikat: noktalarindan her
hangi bir ortak edinmek ve benzeri olmaktan miinezzehtir. Gérunir alem-
deki sebepler, kanunlar, maddi ve manevi butiin vasitalar, tevhidin gercegi
acisindan, goruntiide sadece birer perdedir. Hakiki tesir Allah’indir. Her se-
yin anahtar1 O’'nun yanindadir. Her is O’nun izni ile halledilir. Bu durum
vesile ve kanunlari reddetmek anlamina gelmez. Kanun ve vesilelere uymak
da ilahi stinnete uymaktur.

Felsefeciler, “Birden (Allah’tan) sadece bir sudur eder, sair seyler, vasita-
lar vasitasiyla ondan sudar eder” diyerek, “Ganiyy-i Ale-1-1tlak ve Kadir- i
Mutlak’s 4ciz vesaite muhtag¢” gostermis, sebepleri ve vasitalari, Rububiye-
te bir tlir ortak kilmigtir.”

Said Nursi’ye gore sudur teorisi, yaratma ve var etme agisindan Allah’in
milking, sebeplere dagitmaktir! Bu da yaratma fiilinde (tahlik) O’na, se-
bepleri, bilerek ya da bilmeyerek, serik/ortak etmektir.

Insanin Tagkin Duygulari ve lahi Terbiye

Insan yaratilis itibari ile medenidir. Bir cemiyet halinde yagama arzu ve
ihtiyacindadir. Insanin psikolojik ve sosyolojik yapisi, goriinen ve goriinme-
yen duygusal taraflari onun cemiyete muhtag oldugunu géstermektedir. In-
sanin ihtiyaglari ¢ok cesitlidir. Yemek-igmek gibi, arkadagliga, evlenmeye,
ticaret yapmaya da ihtiyaci vardur. Fiziki ihtiyaglarinin temininde, kendi ¢a-
ligmasi yeterli degildir. Diger insanlarin trettikleri seyler ile kendi trettigi
/ kazandigini degistirmekle hayatini sirdirebilir. Cemiyet hayatina katilan
insanin kargilikls iligkilerinde her zaman hak ve adaleti saglamas: mimkiin
degildir. Kendi ihtiyaglari ve hislerinin galeyéni, onu sik sik, zulim, adalet-
sizlik, bagkasinin hakkini ¢igneme gibi zaliméane uygulamalara itebilmekte-
dir. Halbaki insanin akli gibi fitrat1 da adéletten yanadir. Hukuk ve adalet
evrensel bir degerdir. Insanlar arasindaki adaleti temin edecek, tecaviizleri
onleyecek, uhrevi ceza ve miikafatlarla desteklenmis ytice prensipleri geti-
renler de nebilerdir.?”)

6  Nursi, Sozler, 32. Soz. )
7 Halimi, Abdullah Hiiseyin b. Hasen, Kitabu'l Minhéc fi Suabi’l Iman, thk. Ve ngr.: Hilmi
Fuad Fude, Beyrut, 1979, ¢,1, 147.
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Insan hayatini siirdiirebilmek icin gok farkli duygu ve kuvvelerle dona-
tilmugtir. Akal, 6fke, sehvet, korku, sevgi, hirs, bencillik bunlardan bir kagidir.
Insanin hem kendisine hem de bagkalarina karg1, farkli duygular arasindaki
dengeyi saglamak, zuliim ve haksizliktan korunmak i¢in sahip oldugu akil
yeterli olmamaktadir. Insan sadece aklin telkinine kulak verirse énce kendi-
ni digtinir. Sadece kendini distinmek (egoistlik) ise bir eksikliktir; iste bu
duygu insan1 ifrat ve tefrite (asiriliklara) striikler. Akil cerbezeye stirtikle-
nir. Boyle bir akil dogruyu ve hakk: gérmek yerine gordiiklerini kendi men-
faatine gore yorumlar. Nefis iffet ve hayasini kaybeder. Utanmanin dlgiileri
ilahi vahiyle bize gelmistir. Utanmay1 yitirenler insanliklarini da kaybeder.
Bir hadiste Hz. Peygamber bu ilahi 6l¢tinin 6nemine, “Utanmadiktan son-
ra dilegini yap-yaparsin” diye haber vermistir. Bu tespit, tavsiye degil, teh-
likeyi bildirir. Duygularin dogruluktan ayrilmas ise, nefiste baglayan fesad:
(bozulmayz), diger fertler ve cemiyete de bulagtirir. Neticede toplum haya-
tinda huzur ve saadet yok olur. Nibuvvet kurumu, biitiin akillarin da ya-
raticist olan Allah’tan gelen prensipleri 6grettigi icin, insanin i¢ ve dis ha-
yatiny; insanin bagkalariyla iligkisini hakkaniyet ve adalet tizerinde tutar.®

Insani Degerler Niibiivvetle Gelmistir

Beditizzaman, Nibtvvet’in getirdigi degerlerin 6nemli bir kisminin da
insanin mahiyetini agiklama oldugunu séyler. Insanin mahiyetini tanimak
ve bilmek bir¢cok problemin merkezini olusturmaktadir. Onun ifadesi ile:
Niibivvete gore “ene (insan), kendini abd (kul) bilir. Bagkasina (Kendini
yaratan, Allah’a) hizmet eder, anlar. Mahiyeti harfiyedir. Yani bagkasinin
manasini tagtyor. Viicudu, tebaidir. Yani bagka birisinin viicudu ile kaim ve
icadiyla sabittir, itikad eder.”

Bu agiklamaya gére: Insanda kendine ve esyaya sahiplik duygusu vardir;
fakat bu duygunun bizzat degil, baskasina bagh oldugunu bilmemiz gere-
kir. Insan kendini, ne kendinin ne de esyanin hakiki sahibi olmadig: halde,
“sahibi zannetmektedir.” Kendi malikinin izni ile; suri, gegici bir malikiyeti
vardir. Yani, (insan), hak ve vacib bir hakikatin cilvesini/tecellisini tagtyan;
Allah’in ona emanet verdigi bir giicle bir seylere sahiptir. Ve kendisi de
mumkin (her an degismesi muhtemel) ve miskin (fakir) bir zilldir, golgedir.

Vazifesi ise, “kendi Halikinin sifdt ve suunatina mikyas ve mizan ola-
rak, suurkdrane bir hizmettir”. Insan Allah’in isim ve sifatlarina bir 6l¢iidiir.
Tlahi ahlak: olabildigi kadar yasamaya gayret etmelidir. [lahi ahlak vahiydir,
kitaptir, sinnettir. Bunlarin nerede ne sekilde uygulanmas: gerektigi, seri-
atin agiklamasi olan Islam'in fikih, ahlak ve hukukla ilgili kitaplarinda yer
almaktadir. Bu ilahi ilkelere yaklastigimiz 6l¢tde, gercek bir insan oluruz.
Ciinkii, Islamiyet gercek ve biiyiik bir insanliktir,

Beditizzaman, insanin mahiyetiyle ilgili 700 yillik bir tartisma olan akil

ve din, felsefe ve vahiy arasindaki gerilimli fay hatlarina dair ilging tespit-
ler yapmugtr:

8  Nursi, Jsarati’l Ieaz, (gvr: A. Mecid Nursi, Sézler y., Istanbul, 1978, s. 24, 25, 93.



Ona gore, Eflatun ve Aristo, Ibn-i Sina ve Farabi; “Insanin gayesi Ya-
ratictya benzemektir” diyerek, firavunane bir hitkim vermislerdir. Enaniye-
ti kameilayip sirk derelerinde serbest kosturarak; esbabperest, sanemperest,
tabiatperest, niicumperest gibi cok enva’-1 sirk taifelerine meydan agmuglar-
dir. Onlar, “insaniyetin esasinda sakls olan acz ve za'f, fakr ve ihtiyag, naks ve
kusur kapilarini kapayip, ubudiyetin yolunu” kapatmuglardir. “Tabiata sap-
lanip, sirkten tamamen ¢itkamayup, siikriin genis kapisini bulamamuglar...”

Nibiivvet kurumu ve nebilere gore ise insanin gayesi ve vazifesi ilahi
ahlak ve seciyeler ile ahlaklanmaktir. Aczini bilip ilahi kudrete iltica etmek,
za'fin1 gorip Kudret-i ilahiden medet istemek, ilahi rahmete itimat etmek,
kusurunu gortip Allah’a istigfar etmek, eksikligini itiraf edip Allah’t tesbih

etmektir.

Beditizzaman gesitli eserlerinde niibtivvet kurumuna ihtiyaci, nebilerin
insanhga getirdigi degerlere dikkat ¢ekerek anlatmugtir.

Bunlardan bir kismi mealen g6yle ifade edilebilir:

Felsefe: El hitkmi lilgalip ilkesi ile, “Galebe edende bir kuvvet var. Kuv-
vette hak vardir,” demis; “Zulmt manen alkiglamis; zalimleri tegci’ etmigtir
ve cebbarlari, uluhiyet davasina sevketmistir.”

Gigliintin kendini hakli gormesi, insanligin mahiyetini anlamakla ilgili,
biiytik bir sapmadir. Istikametten kayan bu inhiraf, maddi manevi zuliimle-
ri megru sayan bir anlayistir. Sonu, giicii elinde tutanin ultihiyet iddiasidur!
Oysa gozle gorilmeyen bir mikroba maglup diisen insanin vazifesi kendi
aczini anlayip Allah’in kudretine siginmaktir.

“Akil alaninda, Dehriyyun, Maddiyyun, Tabiiyyun gibi meyveleri ver-
mis; beserin beynini bin parga etmistir.”® Gerek felsefe kitaplarinda gerek-
se Kelam kitaplarinin bir kisminda ele alinan varlik ve uluhiyet iligkisi bese-
rin 6nemli bir problemidir. Maddeyi, tabiati, zamanu ilah yerine ikame eden
anlayslarin temelinde insanin mahiyeti ve varligin gercekligi ile ilgili sa-
pik-sapkin yorumlar yer almaktadir. (Bunlarla ilgili tafsilat: burada zaid bu-
luyoruz) Bagta Kur’an-1 Kerim, muhakkik alimlerin eserleri ile ¢cagimizda
da Risale-i Nur killiyatinda, tabiatin ve maddenin uluhiyet gibi bir niteli-
ge sahip olmadig: yuzlerce, nakli, akli ve kat’i birhanlar ile anlatilmaktadr.
Bu biirhanlar beserin bilgi kaynaklar: bakimindan reddi imkéansiz denecek
kadar agiktir. Buna ragmen, ¢agdas diinyanin modern iletigim araglar: ile
bu sapik distincelerin reklami bir kisim ¢evrelerde etki gosterebilmektedir.

Tabiati, maddeyi, zamani ilah edinmek, insanin fitratin1 bozmasidir. Be-
seriyetin tirld sapkinliklarin pesinden kosarak mutluluk aramasi bu parca-
lanmig zihnin eseridir.

Felsefe ve akil i¢in, ferdin toplumdaki hedefi, “menfaat”tir. Hayattaki
temel ilkesi, “cidal/miicadele” etmektir. Cemiyetin bireyleri arasindaki bag,
irka dayali millet/milliyetcilik kavramidur.

9  Nursi, Sozler, 30. Soz.
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Bunlarin meyvesi ise, insanligin ihtiyaglarini artirmaktir ve nefsani he-
vesleri doyurmaya yonelmektir. Yani fasit bir daireye dugtirmektir. Niibiiv-
vetin getirdigi ahlaki degerler dikkate alinmayinca, insanlarin zihin ve kal-
binin bu fasit daireden ¢ikma imkani yoktur. Bu degerlerin eksikligi ile, fert
ve toplum hayatinda ortaya ¢ikan sonuglar ise daha vahimdir. Said Nursi
tehlikeli sonuglari sdyle siralamaktadur:

“Halbuki kuvvetin se’ni, tecaviizdiir. Menfaatin se’ni, her arzuya kafi
gelmediginden tstiinde bogusmaktir. Dustur-u cidalin se’ni, carpismaktir.
Unsuriyetin se’ni, bagkasini yutmakla beslenmek oldugundan, tecaviizdiir...
Iste bu hikmettendir ki, beserin saadeti selb olmustur.” Insanligin yer yer
ortaya koymaya gayret ettigi yardimlagma, paylasim, insani yaklagim, 1rke1-
lig1 reddetme vb. degerler aslinda niibiivvetin getirdigi ilahi degerlerdir. Ne
yazik ki, bunlar1 savunanlarin biytk bir kismi adi gegen degerleri sadece
kendi milleti ve dindaglar: i¢in istemekle, iki ytizlilik yapmaktadir!

Nibivvetin getirdigi degerlere gore ise: Insanin hayattaki istinad nok-
tas, kuvvete bedel “hakk’r. Insanin (hayattaki asil gayesi) menfaat yeri-
ne, “fazilet ve riza-y1 Ilahi’dir. Hayatta miicadele degil, yardimlagma esas-
tir. Cemaatlerin arasindaki bag, unsuriyet-milliyet yerine, din, sinif ve vatan
birlikteligidir.

Nubtivvetin insana gosterdigi hedef; nefsin heveslerini dizginleyerek te-
caviizatina sed ¢ekmektir. Ruhu ytice gayelere cevirerek ulvi hislerini do-
yurmaktir. Bunlar ile insan gergek bir insan olur. Bu degerlere tutunmak ise
biiyiik 6lctide su neticelere ulagtirir:

“Hakkin ge’ni, ittifaktir. Faziletin se’ni, tesantiddiir. Diistur-u teaviintin
se’ni, birbirinin imdadina yetismektir. Dinin se’ni, uhuvvettir, incizabdur.
Nefsi gemlemekle baglamak, ruhu kemalata kamgilamakla serbest birak-

manin se'ni, saadet-i dareyndir.”%

Hakk: bilen ve O’na inananlarin vasfi, birligi bastact etmektir. Ayni dine
inanmak insan1 birbirine cezb eder; tinsiyet, dostluk, kardeslik duygusu ya-
satir. Din, kardesligi emreder. Dini bildikleri halde husumeti, nefreti yayan-
lar dinin degil, nefis ve seytanin isteklerini yerine getirenlerdir. Ciinkd din,
ruhlari fazilet ve kemalata sevk eder. Bu ise insanlari mutlu eder.

“Nazar-1 niibtivvet ve tevhid ve iman (ile); vahdete, ahirete, uluhiyete bak-
t1g1 icin, hakaiki ona gére goriir. Ehl-i felsefe ve hikmetin nazari; kesrete, esba-
ba, tabiata bakar, ona gore gorur. Nokta-i nazar birbirinden ¢ok uzaktir. Ehl-i
felsefenin en buytik bir maksadi, ehl-i Ustil-tid Din ve tilema-i Ilm-i Kelam'in
makasidi i¢inde gériinmeyecek bir derecede kiiciik ve ehemmiyetsizdir.”

Niibiivvet (Vahiy) ve Fennin (Insani Tecriibe) Diinyaya Bakag1:

Diinyamiz felsefe ve fennin géziinde Giines etrafinda orta seviyede bir
gezegendir ve hadsiz yildizlar i¢inde doner. Yildizlara nisbeten kiictik bir
mahluktur. Fakat ehl-i Kur’an nazariyla bakildig: vakit durum soyledir:

10 Nursi, Sozler, 12. S6z, 3. Esas.



Insan bir cihetten egsiz ve cami ozellikleri ile kainatin meyvesidir. Bir
diger cihetten de aciz, zaif, latif bir varliktir. Diinya ise insanin besik ve ze-
minidir. Madde itibariyle kii¢tik ve hakirdir, ancak san’at yéniinden diinya
kainatin kalbidir. Allah’in mu'cize sanatlarinin sergisi ve isimlerinin maz-

haridir. Kendi ifadesi ile;

“Arzin manevi azameti ve sanatindaki ehemmiyet sebebi iledir ki,
Kur’an biiyik bir agacin kigiik bir meyvesi hiikmiinde olan arzi, kiiciik
kalbi, buyiik kaliba/bedene denk tutmak gibi, onu semalara denk tutuyor,

gokleri bir kefede diinyay: da bir kefede gostererek, ua;\?\j <l bu-
yuruyor...” ’

Diinyanin mahiyeti, nibtvvet ve aklin hadiselere bakisina bir 6rnektir. ..

Niibiivvetin Ispatiyla Tlgili Bilgi Kaynaklar:

Said Nursi, Hz.Muhammed’in risaletini ispatta Kur’an ayetlerinin miis-
rik Arap ediplerine meydan okumast ile ilgili ayetleri dikkate verir. Bilindi-
gi gibi bu ayetler, mugriklere, “Kur’an’in 6nce bir mislini, sonra on suresinin
benzerini, sonra da Kur’an'in bir suresinin benzerini getirmeleri konusunda
meydan okumustur. En sonda da,

AU SAel Blaadiy a1 B335 S 1,586 1 15 e 2 06
(Bakara, 2/24) Bunu yapamazsaniz, -ki kesinlikle yapamayacaksiniz-yaki-
t1 insan ve tag olan Cehennem atesinden sakinin. Ciinki o ates kafirler icin
hazirlanmigtir,” buyurmugtur. Mezkur ayetlerin Medeni olmas: da, meydan

okumanin Hristiyanlar ve Yahudileri de igine aldigini gostermektedir.

Nursi, “Kulli, ciiz’ide dahildir. Ciiz'inin isbatiyla killi de isbat edilmis
olur” ifadesi ile Peygamberimiz (asm)’in risaletini ispat eden her bir delilin,
mutlak nibitivvet kurumunu da ispat ettigine dikkat ¢eker.

Hz. Muhammed’in risaletinin ispatini ortaya koyan mucizelerle ilgili
Said Nursi, genis bir ¢erceve ortaya koymustur. Burada haber-i vahidlerin
de dikkate alindigina sahit olmaktay1z.

“Iste niibivvet-i Ahmediyenin (asm) delaili, evveld iki kisimdur:

Birisi: “Irhasat” denilen niibiivvetten evvel ve veladeti vaktinde zuhur

eden harikulade hallerdir.

Ikinci kisim: Sair delail-i niibiivvettir. Ikinci kisim da iki kisimdr. Biri:
Nibivvetten sonra, fakat nibtvvetini tasdikan zuhura gelen harikalardur.
Ikincisi: Asr-1 Saadetinde mazhar oldugu harikalardir. Su ikinci kisum dahi
iki kissmdir: Biri: Zatinda, siretinde, suretinde, ahlakinda, kemalinde za-
hir olan delail-i niibivvettir. Tkincisi afaki, harici seylerde mazhar oldu-
gu mu'cizattir. Su ikinci kisim dahi iki kissmdir: Biri: Manevi ve Kur’anidir.

Digeri: Maddi ve ekvanidir. Su ikinci kisim dahi iki kisimdir. Biri: Dava-
y1 niibiivvet vaktinde, ehl-i kifrin inadini kirmak veyahut ehl-i imanin

11 Murat Serdar/Harun Isik, Sistematik Kelam-II, Kimlik y., Kayseri, 2018, 5.48-49.
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kuvvet-i imanini ziyadelestirmek i¢in zuhura gelen harikulide mu'cizattur.
Sakk-1 Kamer ve parmagindan suyun akmas: ve az taamla ¢oklar1 doyur-
mas1 ve hayvan ve aga¢ ve tagin konusmas: gibi yirmi nev’ ve herbir nev’i
manevi tevatlir derecesinde ve her bir nev’in de ¢ok mukerrer efrad: vardir.”

O, hissi mu'cizelerin gergeklikleri bazi gevreler tarafindan tartigilirken,
bu tiir mu'cizeleri kabul ettigi gibi, onun zatindaki ahlaki giizelliklerin nti-
bivvetine mucizeler kadar kuvvetli bir delil oldugunu séylemistir. Hissi
mu'cizelerin rivayet yollarinin muhtelif olmas: sebebi ile binlerce kisinin
tasdiki ile risalete sahitlik hitkmtnde oldugunu ifade etmistir.

“O zatin (asm) evvel ve ahir biitiin ahval ve harekat: nazar-1 dikkatten
gegirilirse, her bir hareketi, her bir héli harikulade degilse de onun sidkina
delalet eder” diyen Said Nursi, siyer-i seniyyesinin onun sidk ve nibtvveti-
ni ortaya koymasini 6rnek olarak zikreder. Ciddiyeti, metaneti, secaati, teh-
likelere karg: tereddiitsiiz gosterdigi vaziyeti gibi hallerin Halik-1 Ziilcela-
le itimadina bir birhan oldugunu; ortaya koydugu gerceklerin, hakikat ve
hakkaniyete uygunlugunu, inkar1 miimkiin olmayan deliller arasinda sayar.
Nubtivveti ispattaki bir delil olarak “genclik devresinde bir hilesi, bir hiya-
neti gériilmemis ve bir yalani isitilmemigtir. Eger o zatin yaradilisinda, ta-
biatinda bir fenalik, bir kotiilik hissi ve meyli olmus olsaydi; behemehal
genglik saikasiyla digariya verecekti. Halbuki biitiin yagini, 6mriint kemal-i
istikametle, metanetle, iffetle, bir ittirad ve intizam Uzerine gecirmis, dis-
manlar1 bile hileye isaret eden bir halini gérmemislerdir.”

Beditizzaman, Hz. Peygamberin, farkli yer ve zaman, degisik kisiler hu-
zurunda goriilen, parmaklarindan su akmasi, ayin ikiye yarilmasi, agacin
konusmasi, iki tg¢ kisiye yetecek miktarda yemekten iki-ti¢ yiiz kisinin tok
olmast gibi hissi mu'cizeleri, inatgt mugriklerin inkar edemeyip, sihre yo-
rumlamasinin bile, onlarin vukuuna tevatiir kuvvetinde bir delil oldugu-
nu ifade eder.1?

Niibivvetin Gergeklesme Yolu: Vahiy

Vahiy, gizlice ve hizlica bildirmek demektir. S6z, yazi, risale / mesaj ya
da isaret; kendisi ile delil gosterilen (tasdik ve ispat yapilan) her sey, vahiy
kelimesi ile ifade edilmigtir. Vahiy sozi ile bazen vahyedilen (ism-i meful)
kast edilir. Baz1 alimlere gore, vahyin asli, anlama (tefehhtim)dir. 1§aret, il-
ham ve yazmak gibi kendisi ile bir sey anlagilan her sey vahiydir. Kur'anda
vahiy kelimesinin farkli anlamlarda kullanimina érnekler vardir: Meryem,
11'de, vahiy yazmak; Nahl, 68de ilham anlaminda kullanilmugtir. Istilah ve
Seriat dilinde ise vahiy, Allah’in peygamberlerinden birine indirilmis kela-
mi anlamindadir.®® Bu seri vahiy olarak da ifade edilir. Bu anlami ile vahiy
bir dinin erkanini vazetmek ve esaslarini ortaya koymak, dini tesis etmek,
ilahi emirleri dini bir sistemde insanlara teblif etmeyi ifade eder.

12 Nursi, Mektubat, 19. Mkt.1. Nikteli 1§aret )
13 Seyyid Serif Circani, Ta’rifat, (tre: Arif Erkan) Istanbul, 1997 5.248-9.



Dini vahiy insanin Allah’a karg: olan yiikiimliliklerini yerine getirebil-
mesi i¢in, Allah’tan insanlara yol gosterici olarak indirilen bir rahmet, bir
nur, bir sifadir. Degisik tiirevleri ile bu kelime Kur’an-1 Kerim'de seksen ka-
dar yerde ge¢mektedir.®¥

Kuran ayetleri, insanlarin ahlaksizlik, tugyan (azginlik), zulim ve fesat
gibi ahlaki olmayan bir ortama suriiklendiginde, Allah’'in sefkat ve rahme-
ti geregi peygamberler gonderdigini bildirmektedir.™ Bu tespit mi'minler
i¢indir. Ciinkii mimin, goériinen evrenin Stesinde gértinmeyen (metafizik/
ulvi) bir alemin bir gergekligi oldugunu bilir."® Bu sebeple vahyin de bu ytice
alemlerin sahibi olarak Allahtan geldigini kalbiyle tasdik, akliyla kabul eder.

Allah peygamberler ile iletisimini vahiy yoluyla gerceklestirmistir. Vahiy
genelde vazifeli melek Cebrail vasitasiyla gonderilmis olmakla beraber de-
gisik sekillerde de gelmistir.

Hz. Muhammed’e indirilen vahy, ¢can sesi, melek Cebrail'in asli sure-
tinde goriinmest, bir insan suretinde gériinmesi gibi farkli yollarla ulagtiril-
mugtir. Vahyin en agir sekli de melegin gérinmeden gelmesiydi. Bu esnada
Hz. Peygamber, yiirimekte ise durur, ayakta ise oturur, binekte ise inerdi.
Yiizinden terler bosanir, binek tzerinde bulunursa, hayvan, vahyin agirhi-
gindan karni yere yapigacak gibi olur, ayaklari zorlanirdi. Allah vahiyle ko-
nustugu zaman sema ve arz ehli, bu vahyi zil sesi halinde isitirdi. Vahiy bit-
tikten sonra yer ve goklerdeki ruhani varliklar, korkularindan birbirlerine,
“Rabbiniz ne buyurdu?” diye sorarlardi. Sema ve yerdekiler, “Allah gergegi
soyledi” derler. (Sebe’, 34/23)

Vahiy melegi kimi zaman da, sahabeden Dihye’nin suretinde gelir, bu
esnada Hz. Peygamberle melek arasinda hig bir engel bulunmadan séyle-
nen seyleri Peygamberimiz muhafaza ederdi. Bazen, vahye muhatap olma
keyfiyetinin kahinlik gibi beseri ve seytani hadiselerden ayrilmasi i¢in, vah-
yin muhtevasi, bizzat Allah tarafindan ulagtirilmigtir. Allah, vahyi, ilhdm
ederek, bir sesi isittirmek, kalbine ménélari koymak ve riiyasinda gostermek
gibi degisik sekillerde vermistir.'”)

Vahye muhatap olmak, Allah’'in 6zel bilgi vermekle, bazi kimseleri im-
tiyazli kilmasidir. Bu durum, O kimseye Allah’in bir ikramidir. Nibtvve-
tin ayricalikli tarafi, vahiy gelmesiyle s6zde; mu'cize ile de fiillerde goriiliir.
Bu delil ve 6zelliklerin en yiicesi, Kur'an'da “kelimullah” diye ifade edilen
Musa’ya (as) nasip olmugtur. O Allah’la konusmustur.®®)

Vahiyle ilgili “tartismali” bir konu Kur’an digindaki vahiy meselesi-
dir. (vahy-i gayr-i metliv). Basta Sinniler olmak tzere dlimlerin buyik

14 Albayrak, Halis, Kuran'da I‘nmn.— Gayb Tiskisi, Stle, v., Istanbul, 1993, s. 260; Demirci,
Mubhsin, Vahiy Gergegi, IFAV, y., Istanbul, 1996

15 Ayetler igin bkz: Nahl, 16/44, 43; Sara, 42/7; Nisa, 4/163

16 Demirci, Vahiy, s. 29.

17 Halimi, age., I, 238, 239, 243, 244; Ayrica bkz: Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b.
Ismail, Sabihu’l - Bubari,(v.h: 256) Sahih, Bed’il Vahy, B.2; Bed’tl- Halk B. 6

18 Halimi, age., I, 239 Allah’in Musa (a.s.)’la konusma mu'cizesine isaret eden ayetler igin bkz:
Nisa,164 ; Naziat, 85 ; Kasas, 30
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cogunluguna goére Hz. Peygambere Kur'an disinda da vahiy gelmistir.
Imam Matiiridi, Resalullah’a teblig edilen vahyi ii¢ gruba ayirr. 1. Kuran
vahyi. Restl-i Ekrem'e gelen vahiyden 6ncelikle bu vahiy anlagilir. 2. Be-
yan (agiklama) vahyi. Hz. Peygamber'e Cebriil vasitasiyla veya Allah’in di-
ledigi bagka bir sekilde teblig edilip Kur’andaki helal ve haramlar: agikla-
yan vahiydir. 3. Ilham ve itham vahyi. Insanlar hakkinda Allah’in bildirdigi
sekilde hiikiim vermenin gereklilifinden s6z eden ayetin (en-Nisa 4/105)
isaret ettigi vahiydir. Restlullah’in dini konularda yaptig: agiklamalara ilig-
kin olarak Allah’tan gelen ve dogruyu hissettiren ilhamlardan meydana ge-
lir. Hz. Peygambere Kur'an disinda vahyin geldigini gosteren delillerden
biri de Kur’an'in yani sira hikmetin de indirildigini ve kendisine daha énce
bilmedigi seylerin 6gretildigini agiklayan ayetlerdir (meseld bk. en-Nisa
4/113).709

Beditizzaman bu tartismali meselede ehl-i siinnet alimlerinin gorisle-
rini tercih etmisgtir.

O, Hz. Muhammed’in beseriyet ve risalet sahsiyetlerine dikkat ¢eker
ve risaletin vahye dayandigini soylerken vahyi de kisimlara ayirir. Burada
Beditizzaman'in vahiyle, Hz. peygamberden sadir olan hadisler, uygulama-
lar (takrir) ile ilgili taksimati orijinal hali ile verip, sonra anladiklarimiz: ifa-
de etmeye gayret ettik:

“Biri: “Vahy-i sarihi’dir ki, Resul-i Ekrem Aleyhissalati Vesselim onda
sirf bir terctimandir, mibelligdir, miidahalesi yoktur. Kur’an ve bazi ehadis-i
kudsiye gibi...

Ikinci Kisim: “Vahy-i zimni”dir. Su kismin miicmel ve hiilasasi, vahye ve
ilhama istinad eder; fakat tafsilat: ve tasvirati, Resul-i Ekrem Aleyhissalati
Vesselam'a aittir. O vahiyden gelen miicmel hadiseyi tafsil ve tasvirde, Zat-1
Ahmediye Aleyhissalatii Vesselim bazen yine ilhama, ya vahye istinad
ederek, veyahut kendi ferasetiyle beyan eder. Ve kendi i¢tihadiyla yapti-
g1 tafsilat ve tasvirati, ya vazife-i risalet noktasinda ulvi kuvve-i kudsiye ile
beyan eder veyahut 6rf ve adet ve efkir-1 iamme seviyesine gore, beseriyeti
noktasinda beyan eder.

“Iste her hadiste biitiin tafsilatina, vahy-i mahz noktasiyla bakilmaz. Be-
seriyetin muktezasi olan efkir ve muameldtinda, risaletin ulvi asér1 aranil-
maz. Madem bazi hadiseler miicmel olarak mutlak bir surette ona vah-
yen gelir, o da kendi ferasetiyle ve tearif-i umumi cihetiyle tasvir eder. Su
tasvirdeki mitesabihata ve mugkilata bazan tefsir lazim geliyor, hatté tabir

lazim geliyor...”@0

Bu ctimlelerin hadislerin vahiy olma keyfiyeti ile ilgili bazi ¢ézimler
getirdigi anlagilir. Bunlari vahyin siniflandirilmas: olarak soyle 6zetlemek
mimkin:

19 Yavuz, Yusuf Sevki, “Vahiy”, TDV Islam Ansiklepedisi, (DIA), c.42/442.
20 Nursi, Mektubat, 19. Mektup.



1- Agik vahiy: Kur’an ve bazi kudsi hadislerdir. Restliillah’in bunlarin
mana ve lafzina hicbir miidahalesi yoktur. O, bunlarda sadece terciiman ve
teblig edicidir.

2- Zimni (gizli) vahiy: Bu kisim vahyin, 6zii- esast yine vahye dayanur,
ancak agiklamasi Resaliillah (asm)’a aittir. Agiklama bazen ilham ve vahye
dayanirken, bir kisminda da kendi ferasetiyle yapilir. Kendi feraseti ile (ig-
tihad) yaparsa burada da iki durum vardur:

2.1. I¢tihad yaparken bazen risaletin kudsi makamu ile feraset ve ictiha-
din1 ortaya koyar.

2.2. Igtihad yaparken bazen de insanlarin 6rfii, adetleri ve kamuoyunun
fikirlerine gore bir tercihte bulunur. Bu tiir agiklama, Peygamber (asm)’in
(bir problemle ilgili) beseriyeti itibariyle yaptig: bir ¢6ziim olmaktadr.

Tktibastaki su cimleyi tekrar edelim: “Hz. Muhammed (asm)’in bese-
riyetin muktezas: olan efkir ve muamelatinda, risaletin ulvi 4sir1 aranil-
maz.” Bu climleden anlagilmas: gereken, hadisler ve uygulamalarda her za-
man agtk vahyin izinin aranmamas: gerektigidir. Dolayis: ile Efendimizin
bu kabilden olan soz ve fiilleri kimi zaman miitesabihattan olabilir; bunda
da agiklama ve te'vil gerekli olur.

Kur’an dig1 Vahiyle ilgili bir husus da peygamber haberlerinin (haber-i
restl) keyfiyetidir. Kelam kitaplarinda bilgi elde etme yollar1 akil, saglam
bes duyu ve haber olmak tizere ti¢ kisimda incelenir. Peygamber haberi, mii-
tevatir ise Kur’an gibi itikadi bilgi kaynagidir. Peygamber haberleri haber-i
vahid ise bunlarin sthhat durumlari tartisgiimis olup farkli goriisler dile ge-
tirilmigtir. Beditizzaman bu konuda muhakkik alimlerin yolunu tercih et-
mistir:

Tevatir iki kisimdir. (Hagiye) Biri “sarih tevatir”, biri “manevi
tevatlir’dir.

“Manevi tevatir de iki kistmdir: Biri sukatidir. Yani, skt ile kabul
gosterilmis. Meseld: Bir cemaat icinde bir adam, o cemaatin nazari altin-
da bir hédiseyi haber verse, cemaat onu tekzib etmezse, siikat ile mukabe-
le etse, kabul etmis gibi olur. Hususan haber verdigi hadisede cemaat onun-
la alakadar olsa, hem tenkide mitheyya ve hatay: kabul etmez ve yalani ¢ok
¢irkin goriir bir cemaat olsa, elbette onun siikiitu o hadisenin vukuuna kuv-
vetli delalet eder.

“Ikinci kisim tevatiir-ii manevi sudur ki: Bir hadisenin vukuuna, mesela
“Bir kiyye taam, ikiytiz adam: tok etmis” denilse; fakat onu haber verenler,
ayr1 ayr1 surette haber veriyor. Biri bir ¢esit, biri bagka bir surette, digeri bag-
ka bir gekilde beyan eder.. fakat umumen, ayni hadisenin vukuunda miit-
tefiktirler. 1§te mutlak hadisenin vukuu; mutevatir-i bilmanadir, kat’idir. ..

“Hem bazen olur ki; haber-i vihid, baz: serait dahilinde tevatiir gibi
kat’iyyeti ifade eder. Iste Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselimdan bize
naklolunan mu'izat: ve delail-i nibtvveti, kism-1 a’zamu tevatiir iledir; ya
sarihi, ya manevi, ya siikati. Ve bir kism1 ¢endan haber-i vahid iledir. Fakat
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oyle serait dahilinde, nekkad-1 muhaddisin nazarinda kabule sayan olduk-
tan sonra, tevatir gibi kat’iyyeti ifade etmek lazim gelir...”

Vahiy ve ITham Fark

Ilham, kelime olarak, bir takim mana ve fikirlerin feyz yolu ile kalbe
birakilmasi, gelmesi, ilka edilmesidir. Istilahta, Allah’in peygamberler di-
sinda diledigi kimsenin kalbine bir manay1 a¢gmasi ve bildirmesi olarak ta-
nimlanur. Vahiy peygamberlere has ve 6zel bir durumu ifade ederken, ilham
umumi bir nitelige sahiptir. Salih ve muttaki insanlara, evliyaya, melekle-
re ve Allab’in diledigi her hangi bir kimseye ilham gerceklesebilir. Ilham
Kur’anda fitrata belirli 6zelliklerin verilmesi anlaminda da kullanilmugtir.
Sems suresindeki La\}mj (ry j;:é L@.;.@JL ayetindeki, “Nefse hem kotilugu,
hem de ondan sakinma yolunu ilham edene yemin olsun ki..” bu anlamda-
dir. Buradaki ilham, flicur ve takva kelimeleriyle birlikte, “Allah Teala'nin
insanin fitratina dogru ve yanlig, iyilik ve kotilugi, glinah ve sevabi bilme,
tanima, ayirt etme, birini veya digerini secip yapma giict ve 6zgiirligi ver-
mesi”; “insanin bu yeteneklerle donanmig bulunmasi” seklinde agiklanabilir.
Sems suresindeki 7-8. ayetler, Kur’an'in insan anlayiginin bir 6zeti de sayila-
bilir. Buna gére insan, ahlaki bakimdan ift kutuplu bir varliktir. Tyilik veya
kotilik yollarindan diledigini segebilecek bir tabiatta yaratilmigtir.?V

Nesefi (6.710/1310) ez-Zemahseri (6.539/1310) ve Elmalili (6.
(1368/1948) gibi dirayet miifessirleri suredeki “elhame” kelimesini Allah’'in
nefse iyilik ve kottlikleri 6gretmesi, kavratmasi, (itham, i’kal, beyan) ola-
rak yorumlayip, ilhami, kulun kesbine paralel sekilde kendi nefsinde ortaya

¢tkan bir mertebe olarak degil, insana dogustan verilen bir kabiliyet olarak
telakki etmislerdir.??

Beditizzaman ilham ve vahiy farkina dikkat ¢eker:

1-Ilhamlar, bir cihette vahye benzerler ve bir nevi miikaleme-i
Rabbaniyedir; fakat (vahiyle ilham arasinda) iki fark vardir: Ilhamdan cok
yuksek olan vahyin ekseri melaike vasitasiyla; ve ilhamin ekseri vasitasiz
olmasidur.

Bu (Vahiy), bir padigahin emir ve fermanini hakimiyetin hagmetine isa-
reten bir vasita ile gondermesine benzer. Ilham ise Sultan’in hususi telefonu
ile mesajini iletmesi gibidir.

Yiice Allah'in da alemlerin Rabbi ismiyle ve kainat Haliki tinvaniyla,
vahiyle ve vahyin hizmetini géren simulli ilhamlariyla mikalemesi ol-
dugu gibi; “her bir ferdin, her bir zihayatin Rabbi ve Haliki olmak hay-
siyetiyle, hususi bir surette, fakat perdeler arkasinda onlarin kabiliyetine
gore bir tarz-1 mikilemesi (de) vardir. Beditizzaman bu ciimle ile , “De ki:

21 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, (TDV) y. Sems stresi, 91/8.
22 Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, Ifavy. 1996, 5.63.



Rabbimin sézlerini yazmak i¢in biitin denizler miirekkep olsa, Rabbimin
sozleri tiikenmeden o denizler tikenirdi,”® ayetinin tefsirini yapmaktadir.

2- Vahiy gblgesizdir, safidir, havassa hastir. Ilham ise golgelidir, renk-
ler karigir, umumidir. Melaike ilhamlar: ve insan ilhamlar1 ve hayvanat il-
hamlar: gibi, ¢esit gesit, hem pek ¢ok envalariyla, denizlerin katreleri kadar
kelimat-1 Rabbéniyenin teksirine medar bir zemin tegkil ediyor.

Risale-i Nur killiyatini inceleyenler, bu eserlerin Kur’ani manalar ile
dolu ilham eseri olduklarini fark ederler. Ona hizmet eden talebelerinin su

tespiti bu hakikatin ifadesidir:

“...cok cihetlerle Risale-i Nur bu zamanda ehl-i iman ve Islam icin 6n
planda ele alinmasi icap eden ehl-i iman elinde ménevi elmas bir kilig-
tir. Asrin idrékine, zamanin tefehhiimine, anlayigina hitap eden, ihtiyaca
en muvafik tarzi gosteren, ders veren ve dogrudan dogruya feyiz ve ilham
tarikiyle ayetlerin yildizlarindan gelen ders-i Kur’anidir, kalli marifetullah

burhanlaridir.”®¥

Bazi evliyanin, ilhamla vahyi birbirine karigtirma riskine dikkat ¢eken
Said Nursi, “Kalbine ilhami bir tarzda gelen ctiz’i manéalar: “kelamullah” ta-
hayyul edip, ayet tabir” edilmesini vahyin yiice mertebesine saygisizlik say-
mugtir. Beditizzaman bu tiir hatalar ile ilgili, ilham, isaret ve vahiy arasindaki

farka dikkat ¢ekerek ilhamin ¢ok farkli boyutlarda tecelli ettigini belirtir.

“Balarist ve hayvanatin ilhdmatindan tut, td avim-1 nésin ve havéss-1
beseriyenin ilhiméitina kadar ve avim-1 meldikenin ilhdmatindan ta
havéss-1 kerrabiyytnun ilhdmatina kadar bitin ilhdmat, bir nevi kelimat-1
Rabbaniyedir” der. O’na gore zikredilen kavramlarin tamamu ilahi kelime-
lerdir; ancak, ilahi kelam olan Kur’an ilahi kelimelerin en tistiinii ve makami
en yiice olandir. Bu sebeple Kur’an surelerinin her bir cliz'ine ad olan “ayet”
terimi, 1stilahi anlamina uygun sekilde, sadece Kur’an'a 6zel bir isimdir. Bir
kisinin kendisine gelen golgeli bir ilham1 “ayet”ve “vahiy” diye adlandirmas:
Kur’ana olan hiirmete zit duger.

Cinki, “Kur’an ise biitiin alemlerin Rabbi itibarryla Allah’in kelamidir.
Hem butiin mevcudatin ilahi invaniyla Allah'in fermanidir. Hem semavat
ve arzin Héliki haysiyetiyle bir hitaptir. Hem Rububiyet-i mutlaka cihetin-
de bir miikilemedir... Ism-i Azamin muhitinden niizul ile Arg-1 Azamin
biitiin muhatina bakan, teftis eden hikmetfesan bir kitab-1 mukaddestir.”®

O, kendi eserlerinin de ilham neticesi olduguna dikkat ¢ekerken iki aye-
te oOzellikle vurguda bulunmustur: “Biz Kur’andan mi’minler i¢in bir sifa
ve rahmet olan seyi indiriyoruz.” “Bu Kur’an, kudreti herseye galip olan
ve hikmeti herseyi kusatan Allah tarafindan indirilmistir,”?® ayetlerinin

23 Kehf, 18/109.

24 Nursi, Barla Lahikasi, Mukaddime i¢inde (Nur Talebelerinin Kaleme Aldiklar: Giris)
25 12.56z.4.Esas.

26 Isra, 17/82; Ziimer, 39/1.
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sarthan Kur’an vahyine, isareten de her asirda, Kur’andan feyz ve ilham
yolu ile istifade edilerek yazilan mubhtelif asirlardaki eserlere ve son asirda
da Risale-i Nura da delalet ettigini ifade eder.®”

Nursi vahiyle ilhamin farkini, “glinesten gelen 1181n bizzat kendisi ve
glinesin 15131n1n yansimast” 6rnegi ile de anlatir. Vahiy glinesin kendisi, il-
ham ise aynadaki yansimasidir. Aynadaki soniik ve perdeli yansima ne ka-
dar sinirly, giines ne kadar muhtesem ve azametli ise; vahye kiyas ile ilham

da boyledir.®®

O, bazi1 Kur’an ayetlerinin ebced ve cifir hesaplar1 ile Risale-i Nurun
telifine igaret ettigini ifade ettigi, Birinci Sua risalesinde de vahiy ile ilha-
min karigtirilma riskine karsi, Risale-i Nur’un feyiz ve ilham eseri oldugunu
belirtmis, Risale-i Nur’la ilgili, “Vahiy degil ve olamaz. Hem umumiyetle
dahi ilham degil, belki ekseriyetle Kur'an'in feyziyle ve medediyle kalbe

gelen stinuhat ve istihracat-1 Kur’aniyedir” demigtir.*”

Sonug: Allah insani evrenin en yiice, suurlu canlist olarak yaratmugtir.
Akl ise insanin yiiceligini fark ettiren bir nimettir. Fiziki ve sosyal hadiseler
arasindaki iligkileri tespit ederek bir takim ummi prensiplerin varligini
kesfetmek, aklin varabilecegi sonuglardir. Bunlar1 muspet ilim, fen ve tek-

noloji; psikoloji ve sosyoloji, estetik gibi disiplinlerde gérmekteyiz.

Mezkur gelismeler genelde, insanin bedeni ihtiyaclarini telafi etmeye
yoneliktir. Insanin bir de ruh ve metafizik yonii vardir. Akil bilim ve teknik-
te ne kadar ileri giderse gitsin, ruhun, kalbin, insandaki manevi latifelerin
ihtiyaglarini 6rtemez. Peygamberlik, varligin manevi boyutu olan uldhiyet
ve Allah’la iligkimizi kuran bir sistemdir. Akil, ger¢ek kiymetini, niibtivve-
tin getirdigi vahiy nuruyla, varligimizin ikiz kardesi olan ruhani yonimuzii
anlama gayreti ile kazanir. Aksi halde, gokteki glinesin 1s181na gozlerini ka-
patarak, elindeki sonik fenerle yol almaya ¢alisan zavalli kisiden farksiz bir
duruma duseriz. Nibtvvet kurumu temelde dini hayatin ortaya konmast,
bilahare dinle irtibatli olarak ibadet ve ahlaki ilkelerin insana benimsetil-
mesi agisindan insani medeniyeti kurmada goz ardi edilemeyecek bir biri-
kime sahiptir. Peygamberlerin getirdigi ahlak, adalet, digergamlik vb. ¢ok
sayida deger olgtileri, fert ve toplum olarak sadece akil ve fenni kesifle elde
edilemeyecek yiice degerlerdir. Niibiivvet kurumunun insana ulagmasi va-
hiyle gergeklesmektedir. Mahiyeti vahye benzeyen ilham stibjektif ve sinirly
bir 6zellik gosterirken, vahiy din ve ilahi kitabin beseriyete ulagmasinda
sagmaz Olgiiler tasimaktadir. Vahiyle ilham, giines ile onun aynadaki yansi-
mas1 kadar farklidur.

27 Nursi, Sualar, 1. Sua 20.ayet.
28 Nursi, Mektubat, 29. Mkt., (Telvihat risalesi).
29 Nursi, Sualar, Birinci Sua, 24. Ayetin Isaretleri.



